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Apresentacdo da Colecdo do XIX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Quando eu era crianga, durante muito tempo pensei que os
livros nascessem em arvores, como passaros. Quando descobri
que existiam autores, pensei: também quero escrever um livro.

Entdo, escrever é o modo de quem tem a palavra como isca: a
palavra pescando o que ndo é palavra. Quando essa nio
palavra morde a isca, alguma coisa se escreveu.

Clarice Lispector

A Associa¢do Nacional de Pds-graduagdo em Filosofia realizou
entre 10 e 14 de outubro de 2022 seu XIX Encontro Nacional. O evento foi
totalmente presencial, em Goidnia/GO, com apenas algumas poucas
conferéncias feitas de forma remota. Foi o primeiro da Associa¢do na
regido Centro-Oeste. Além disso, é importante salientar que a
presidéncia da ANPOF nesta gestdo foi realizada pela professora Susana
de Castro (UFR]), sendo ela a terceira mulher a presidir a Associagdo em

quase quatro décadas de sua existéncia.

O Encontro reuniu mais de 2 mil participantes em 70 Grupos de
trabalhos, 53 Sessoes Tematicas e na V Anpof Educagdo Bésica e ainda
ofereceu 10 minicursos, promoveu debates em seis mesas redondas e
lancou mais de 120 livros da comunidade filosofica. A Universidade
Federal de Goids e seu Programa de Pds-graduagdo em Filosofia e a
Pontificia Universidade Catolica de Goias foram as institui¢des anfitrids

do evento.

A edigdo de 2022 também foi marcada pelo retorno presencial ao
encontro da ANPOF ap6s a pandemia de COVID-19, o que tornou ainda
mais forte e necessario os afetos e debates produzidos no encontro. Vale
também frisar a marcante participagdo virtual de Ailton Krenak, Silvia
Federici e Francoise Verges, que contribuiram para pensar questoes

emergentes e atuais. Outra conferéncia marcante foi realizada



presencialmente pelo fildsofo de Guiné Bissau, Filomeno Lopes, autor de
obras significativas sobre a Filosofia Africana, como Filosofia em volta do
fogo, Filosofia sem feitico, E Se a Africa desaparecesse do Mapa Mundo?,
Uma reflexdo filoséfica e Da mediocridade a exceléncia: reflex6es

filosdficas de um imigrante africano

Desde 2013, a ANPOF tem publicado os trabalhos apresentados
sob a forma de livros, com o objetivo ndo apenas de divulgar as pesquisas
de estudantes e professores e professoras, mas também de estimular o
debate filosofico na drea. Esse esfor¢o é particularmente relevante, pois
proporciona uma oportunidade tnica de reunir uma significativa
presenca de colegas de todo o Brasil, conectando pesquisas e regides que
nem sempre estdo em contato. Dessa maneira, a Colegio ANPOF
representa um retrato do estado da pesquisa filoséfica em um

determinado momento, reunindo trabalhos apresentados em GTs e STs.

Essa cole¢io desempenha um papel crucial também na
dissemina¢do do conhecimento filosofico, tornando disponiveis
trabalhos académicos de alta qualidade para um publico mais amplo.
Essa disseminagdo é essencial para a formagdo de estudantes,
pesquisadores e entusiastas da filosofia. Além disso, ao publicar obras de
autores brasileiros vinculados as pesquisas realizadas nos programas de
pos-graduagao filoséficos do pais, a cole¢do destaca e enaltece a produgdo
nacional em filosofia, consolidando a presenga do pensamento brasileiro

na cena filosofica internacional.

E importante registrar nesta “Apresentacdo” a dindmica utilizada
no processo de organiza¢do dos volumes que sdo agora publicados, cuja
concepgdo geral consistiu em estruturar o processo da maneira mais
amplamente colegiada possivel, envolvendo no processo de avaliagdo dos
textos submetidos todas as coordenag¢des dos Grupos de Trabalho em
Filosofia. Em termos praticos, o processo seguiu trés etapas: 1. Cada

pesquisador(a) teve um periodo para submissio dos seus trabalhos,



enviados diretamente para os GTs; 2. Periodo de avaliagdo, adequagdo e
reavaliacdo dos textos por parte das coordenagdes e membros dos GTs; 3.
Envio dos textos aprovados para a Diretoria Editorial, que nesta edi¢do
teve o apoio essencial do Instituto Quero Saber, responsavel pela

editoracdo dos textos.

Esperamos que o resultado final desse processo seja uma
expressdo positiva e democratica dos debates que vém sendo travados em
nossa comunidade e que o publico leitor tenha nelas um retrato

instigante das pesquisas mais atuais da drea.

Reiteramos nossos agradecimentos pelos esforcos da
comunidade académica, tanto no que diz respeito a publicacdo das
pesquisas em filosofia atualmente conduzidas no Brasil quanto a
colabora¢do intensiva para realizar, mesmo diante do consideravel

trabalho envolvido, nossas atividades de maneira colegiada.

Boa leitura!

Diretoria ANPOF
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Apresentacdo

E com grande satisfacio que publicamos as Atas do GT Kant no
XIX Encontro da ANPOF, ocorrido em Goiania entre 10 a 14 de outubro
de 2022. Os textos agora reunidos sdo uma pequena amostra das
discussdes que ocorreram no GT Kant ao longo de 3 dias do evento. As
apresentagoes, realizadas por professores e pos-graduandos das 5 regides
brasileiras, trataram dos mais variados aspectos da filosofia de Kant,

mostrando a pujanga e a maturidade desse campo de estudos no Brasil.

O GT Kant é vinculado a Sociedade Kant Brasileira (SKB), que em
2024 completa 35 anos de sua fundagdo, firmando-se, assim, como uma
das sociedades filosoficas mais tradicionais e ativas do Brasil. A SKB
conta com cinco seg¢des regionais, quase 100 membros filiados, uma
revista oficial (a Studia Kantiana, fundada em 1998), além de vinculos e
relagbes com indmeras associa¢bes kantianas por todo o mundo,
incluindo a Kant-Gesellschaft.

Em 2024 sdo comemorados os 300 anos de nascimento de
Immanuel Kant. Com essas Atas e demais eventos e publica¢des
organizados pela SKB por ocasido dessa efeméride, esperamos dar uma
pequena contribuicdo para enriquecer ainda mais a interpretacdo da

inesgotavel e perene obra do filésofo de Konigsberg.

Organizadores






Nota sobre abreviagdo e

referéncia das obras de Kant

Para referéncia as obras de Kant, utilizou-se preferencialmente a
edi¢do da Academia, de modo que nas cita¢des indicou-se a sigla da obra,
o volume e a pdgina desta edi¢do. Excecdo é feita apenas para as
referéncias a Critica da razdo pura, que seguem as paginag¢des da primeira
(“A”) e segunda (“B”) edigbes. As tradugdes consultadas e utilizadas por
cada um dos autores aparecem nas referéncias bibliogrificas de cada
capitulo, sendo de responsabilidade de cada autor caso ndo exista

tradugdo em portugués indicada.

A lista, por ordem alfabética, com as siglas dos titulos originais de
cada uma das obras referenciadas nesta publicacdo segue abaixo, em
acordo com a lista da Kant-Gesellschaft (https://www.kant-
gesellschaft.de/en/ks/author.html).

Anth Anthropologie in pragmatischer Hinsicht [Antropologia de um ponto de

vista pragmdtico]

BDG Der einzig mégliche Beweisgrund zu einer Demonstration des Daseins
Gottes [O tnico argumento possivel para uma demonstragdo da existéncia
de Deus]

GMS  Grundlegung zur Metaphysik der Sitten [Fundamentagdo da metafisica dos

costumes]

GSK Gedanken von der wahren Schdtzung der lebendigen Krdfte und
Beurtheilung der Beweise, deren sich Herr von Leibniz und andere
Mechaniker in dieser Streitsache bedient haben, nebst einigen
vorhergehenden Betrachtungen, welche die Kraft der Kérper iiberhaupt
betreffen [Pensamentos sobre a verdadeira estimagdo das forgas vivas e

julgamento das provas das quais o Senhor Leibniz e outros mecanicistas se


https://www.kant-gesellschaft.de/en/ks/author.html
https://www.kant-gesellschaft.de/en/ks/author.html

IaG

KpV
KrV
KU
Log
MS

MSI

Pad
Refl

RGV

V-Eth

V-NR

ZeF
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utilizaram nessa causa controversa, ao lado de algumas consideragées

preliminares que dizem respeito a for¢a dos corpos em geral]

Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbtirgerlicher Absicht [Ideia de

uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita]
Kritik der praktischen Vernunft [Critica da razdo prdtica]
Kritik der reinen Vernunft [Critica da razdo pural]

Kritik der Urteilskraft [Critica da faculdade de julgar]
Logik [Légical

Die Metaphysik der Sitten [A metafisica dos costumes]

De mundi sensibilis atque intelligibilis forma et principiis [Forma e

principios do mundo sensivel e do mundo inteligivel]
Pidagogik [Pedagogial
Reflexionen [Reflexdes]

Die Religion innerhalb der Grenzen der blofien Vernunft [A religido nos

limites da simples razdo]

Vorlesungen Wintersemester 1793/1794 Baumgarten Ethica Philosophica
[Licées de Etica)

Naturrecht Feyerabend (Winter 1784) [Direito natural Feyerabend)

Zum ewigen Freiden [A paz perpétual



Da excecdo a regra: o conceito de fim natural
em relacao a ordem natural entre o Ideal da
Razdo Pura e a Critica da Faculdade de Julgar

Teleoldgica

Giovanni Sarto’
DOI: https://doi.org/10.58942/eqgs.100.01

1 Introdugao

N&o é uma tarefa simples chegar a uma compreensdo precisa das
fungGes e intengdes a que respondem o Ideal da Razédo Pura. O texto é
um dos mais comentados do corpus da filosofia critica e aponta para um
problema interpretativo central que pode colocar em risco todo

antidogmatismo professado por Kant.

Para alguns, o texto é visto quase como um tributo, mais ou
menos inexplicavel, ao racionalismo dogmatico. Outros o consideram
um “vestigio do Unico Fundamento” (Moreau, 1969, p. 80), ou o
interpretam segundo um “paralelismo estrutural” com a primeira
ontoteologia de Kant, de modo que “esses desenvolvimentos constituam
algo como a ontoteologia sob as premissas do criticismo” (Theis, 2012, p.
180). Em todo caso, restaria ainda a questdo de saber por que Kant insiste

no assunto.

' Mestrando pelo Departamento de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo (USP), onde
desenvolve a pesquisa de mestrado com o tema Ordem e Contingéncia em Kant: da cosmologia
ao homem como fim supremo, subsidiada pela FAPESP, que tornou esse trabalho possivel.
E-mail: g_sarto@usp.br


https://doi.org/10.58942/eqs.100.01
mailto:g_sarto@usp.br
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Concentrando-se sobre a relagdo deste texto com a ontoteologia
pré-critica, a maior parte das anélises conectam este capitulo ao Unico
Fundamento para uma Demonstragdo da Existéncia de Deus. Contudo, o
texto publicado em 1763 estava destinado a restar inacabado, tal como o
permite a forma do ensaio, que “tem em si a marca de uma elaboragdo
incompleta” (BDG, AA o2: 66). Este, porém, insere-se no sistema da

filosofia Critica.

Pretende-se, nas paginas que se seguem, conectar este texto com
o restante da obra a que pertence, com especial aten¢do aquilo que foi
escrito depois dele, atentando-se ndo tanto para a utilidade negativa do
ideal da razdo pura, mas para a fun¢do positiva que este texto pode
desempenhar na explicitacgio do modo como a razdo procede na

ordenagdo da natureza.

Nomeadamente, exploraremos a hipotese de que o procedimento
expresso no Ideal da Razdo Pura é fundamental para que se compreenda
por que, no §67 da Critica da Faculdade de Julgar, o autor dira que a
matéria, enquanto organizada — isto é, especificada numa coisa singular
que é, a0 mesmo tempo, segundo sua forma, um produto da natureza —
“conduz entdo, necessariamente, a ideia da natureza inteira como um

sistema segundo a regra dos fins” (KU AA o5: 378-379).

O Apéndice a Dialética Transcendental aparece como candidato
para mediar a ligagdo possivel entre esses dois temas, na medida em que,
sem deixar de pertencer ao escopo da primeira Critica, ele ¢ 0 momento
no qual o conceito de sistema aparece pela primeira vez como
protagonista da reflexdo kantiana. Ndo por acaso, é nesse texto que as
nogoes de uso regulativo e hipotético da razdo passam igualmente ao

primeiro plano.

Conectando-os, o leitor tem a impressdo de que a formatagdo da
natureza em um sistema € levada a cabo segundo um uso regulativo da

razdo que responde, por sua vez, a uma necessidade meramente
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subjetiva, que as ideias transcendentais utilizadas para tanto sdo as
responsaveis, como diz o fildsofo, por “direcionar o entendimento a uma
certa meta” (KrV: B672) servindo para proporcionar aos conceitos do
entendimento “a maior unidade juntamente com a maior extensdo” (KrV:
B672).

Adicionar-se-ia, a este uso, ainda uma func¢do heuristica. As
ideias serviriam, por exemplo, para que os investigadores da natureza
buscassem algo como a “terra pura, dgua pura, ar puro, etc.” (KrV: B674).
Mas ndo é evidente que a experiéncia em geral dependa de semelhante
artificio. O proprio autor constata, ainda em tom de balanco, referindo-
se aos resultados da Dialética como um todo, “que as ideias
transcendentais nunca tém um uso constitutivo” (KrV: B672). Entdo, do
ponto de vista objetivo, o uso regulativo das ideias transcendentais seria

meramente acessorio?

Na&o parece ser esse o caso. O uso hipotético da razdo também “se
dirige a unidade sistematica dos conhecimentos do entendimento”, “que
constitui a pedra de toque da verdade das regras” (KrV: B675). Desse
modo, mesmo ndo tendo um uso constitutivo, essas ideias regulativas
ainda assim balizam, de alguma forma, a propria objetividade. O proprio
filosofo coloca a questdo de “saber se a constituicdo dos objetos ou a
natureza do entendimento [...] sejam em si destinadas a unidade
sistematica”, que equivaleria a “um principio transcendental da razao que
tornaria a unidade sistemdtica ndo apenas subjetiva e logicamente

necessaria (como método), mas objetivamente necessaria” (KrV: B676).

Para uma parte ndo desprezivel da literatura secundaria, Kant ndo
foi bem-sucedido em resolver essa questdo. Alternando constantemente
em fazer do principio regulativo da unidade dos conceitos do
entendimento um principio transcendental e uma maxima subjetiva, o

texto ndo apresentaria uma resposta clara acerca do problema de saber se

19
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esta unidade sistematica possui a validade transcendental que lhe

conferiria objetividade>.

Nesse sentido, recorrer ao Apéndice a Dialética Transcendental
pode trazer mais dificuldades interpretativas do que soluciona-las.
Malgrado elas, o texto constitui uma passagem inadiavel para o nosso
objetivo e, em face disso, ndo podemos sendo esperar que o atingimento
do objetivo central da exposi¢do, a saber, conectar o Ideal da Razédo Pura
a Critica da Faculdade de Julgar Teleolégica possa igualmente ser

instrutiva acerca desse problema interpretativo do referido Apéndice.

Certamente, devido a natureza da exposi¢do, os raciocinios aqui
expostos ndo pretendem ser exaustivos. Desse modo, limitar-nos-emos a
expor os resultados de nossa pesquisa ainda em curso, mas prestes a ser

concluida.

2 O Apéndice a Dialética Transcendental como mediador:
aunidade sistematica e a analogia ao esquematismo

transcendental

O problema referido é especialmente relevante se temos em
mente a necessidade de pensar a natureza como um sistema, tarefa a que
se dedica o Apéndice a Dialética Transcendental. Doravante, quais as

condi¢bes para tanto? A resposta de Kant a essa pergunta é dupla.

De um lado, ele parece entender que, para que isso ocorra, ha, em
primeiro lugar, uma condicdo de possibilidade material. £ o que o fil6sofo
parece ter em mente quando afirma que se “se houvesse uma diversidade
[de conteudo] tdo grande entre os fendmenos, |[...] entdo ndo existiria de

modo algum a lei logica dos géneros” (KrV: B681-682). Portanto, faz-se

2 Para uma enumeragdo de alguns importantes representantes dessa posi¢do e um balango
irretocavel do problema, cf. Grier, 2001, p. 268-288.
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necessario um minimo de homogeneidade a partir da qual o

entendimento possa exercer sua atividade de comparagdo.

A segunda forma de responder a essa questdo é, no entanto, mais
complexa. Para introduzi-la, parece-nos central, retomar ndo o que
diferencia a natureza em geral, com suas leis gerais, do que podemos
chamar de natureza empirica, que obedece a leis particulares3, mas o que

as aproxima.

Por suposto, ambas estdo submetidas as sinteses do
esquematismo. Porém, para além delas, é preciso convir que se a natureza
em geral é entendida meramente como o conjunto de “objetos que nos
sdo dados” (KrV: B682), isto significa também que, a primeira vista, as
regras cuja fonte é o entendimento ndo estio subsumidas a nenhuma
regra superior e que este conjunto de representacdes regradas €, todavia,
um agregado. Assim, do ponto de vista de uma unidade ulterior, as
diferencas entre leis gerais e particulares sdo dirimidas pelo fato de ambas
constituirem, em maior ou menor medida, uma diversidade que se
prestaria ainda a uma unifica¢do, um pouco como o diverso da intui¢do
sensivel se presta a ser unificado sob a égide do esquematismo

transcendental.

Nesse sentido, ndo parece ser por acaso que Kant vai aproximar a
relacdo entre razdo e entendimento da relagdo entre entendimento e
sensibilidade, como se “tornar sistematica a unidade de todas as possiveis
agdes empiricas do entendimento” (KrV: B692) sé fosse possivel através
de um esquema. “Como, no entanto, ndo pode ser encontrado nenhum
esquema na intuigdo para a unidade sistemadtica completa de todos os
conceitos do entendimento, entdo pode e deve ser dado um analogo de
tal esquema” (KrV: B693). Como, pois, interpretar essa frase e a

comparagao que ela anuncia?

3 Essa distingdo é feita ainda na Analitica, em KrV: Bi165.
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Em primeiro lugar, essa analogia é reveladora do modo como
Kant compreende a atividade da razdo, tomada como o conjunto das
faculdades. Trata-se sempre de produzir unidades, seja das mais simples
e concretas as mais complexas e abstratas, ou, como nota Grier (2001, p.
274), da “mesma fun¢do unificadora, ou do mesmo ato da razao, visto de

diferentes formas”4.

Em segundo lugar, é for¢oso notar que a forma da sentenca ndo
assinala apenas essa atividade unificadora fundamental. Estruturada
como uma orag¢do concessiva, o fildsofo sinaliza que, na falta de uma
intuicdo, tem-se a analogia ao esquematismo. Isto é, na falta de uma
intui¢do, tem-se uma ideia ou, como Kant estranhamente sugere, tem-se

as “maximas da razao” (KrV: B694).

Ora, a primeira constatagdo autoriza a segunda e, como sempre,
o uso kantiano do expediente da analogia é rigoroso. Uma analogia é uma
comparacdo estabelecida sob a forma de uma inferéncia, que, todavia, se
beneficia de uma indugdo prévia que autoriza a comparagao (Sarto;
Souza, 2022). Se, a partir de ambos os procedimentos, ndo fosse possivel
inferir uma mesma func¢do unificadora, a analogia a um esquema seria
inviavel.

Colocando em perspectiva esses breves apontamentos, conclui-
se que a busca da intui¢do em vista da elabora¢do do esquema tem como
fim o atingimento da unidade sistemdtica dos conceitos do
entendimento, motivo pelo qual Kant assevera que esse andlogo ndo so6
pode, como deve ser elaborado. Mas esta unidade sé é buscada, em ideia,
porque nenhuma intui¢do é apresentada como suporte para essa
unidade. Situagdo que se alterard com a introdu¢do do organismo na
terceira critica, o qual constitui uma excecdo a esse estado de coisas e
aponta, todavia, para a constituicio de um outro tipo de ordem, a

teleologica.

4Todos as citagdes em lingua estrangeira que ndo possuem tradug¢do foram traduzidas por nos.
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Contudo, como interpretar essa aparente lassiddo conceitual em
relagdo a essa analogia com o esquematismo, que é tanto ideia quanto
maxima da razdo? N&do so esse é o caso, como esta analogia conjuga
maximas contraditorias da razdo. Ela é a “ideia do maximo da divisdo e da
unificagio do conhecimento do entendimento em um principio”
(KrV:B693). Como, todavia, seria possivel compatibilizar em ideia dois
principios antagonicos como a especificagdo e a agregacdo? A resposta

vem na sequéncia:

Pois aquilo que é maior que tudo e absolutamente completo pode ser
pensado de maneira determinada, ja que todas as condig¢Ges restritivas
que fornecem a diversidade indeterminada foram deixadas de lado
(KrV:B693).

Trata-se exatamente do mesmo procedimento que leva a
individualizacdo do todo da realidade no ser realissimo, em que o
conceito mais abstrato é ao mesmo tempo o mais determinado. O que
subjaz a essa semelhanca é, todavia, uma analogia transversal aos textos,

que, todavia, comega no capitulo do Ideal da Razdo pura.

3 Uma mesma composicao analogica estrutura o Ideal da Razdo

Pura e o Apéndice a Dialética Transcendental

A sec¢do “Do ideal transcendental” comeca expondo o principio de
determinacdo completa. Determinar, desde a Nova Dilucidatio, é
definido por Kant como a posi¢do de um predicado que exclui o oposto
(PND AA 01:393). A determinag¢do completa seria, por sua vez, a posi¢ao
de todos os predicados possiveis em relacdo a uma coisa e, assim, teria de
levar em consideragdo todos os predicados opostos, em relagdo, portanto,

ao conjunto completo de todos os predicados possiveis.

Com efeito, Kant nega que os objetos possam ser individuados

dessa forma (cf. Log AA 09: 99). Todavia, ele ndo nega que a razdo ainda
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assim aspire individuar os particulares a partir de principios universais,
mesmo porque a razdo € a “faculdade dos principios” (KrV: B356) e a
“faculdade de inferir” (KrV: B386). Essa predisposi¢io € notavel
especialmente se levarmos em conta as opera¢des determinacdo logica e
determinacdo completa. Entre elas, sobressai o fato de que ambas
operam segundo um silogismo disjuntivo. Como explica Grapotte (2003,
p- 438), 0 que especifica o silogismo disjuntivo em relagdo aos silogismos
categoricos ou hipotéticos, “é a [premissa] maior, na medida em que ela
consiste em uma proposi¢do disjuntiva, ou, dito de outro modo, na

medida em que contém os membros de disjunc¢do ou de divisdo”.

O mesmo elemento que fornece a especificidade do silogismo
disjuntivo em relagdo a seus pares, os silogismos categorico e hipotético,
é fundamental para tracar a analogia existente entre a determinagdo
logica e a determinagdo completa. Na primeira, a premissa maior é um
conceito universal, na segunda, como “o conceito universal de uma
realidade em geral ndo pode ser dividido a priori”, a premissa maior
conterd, entdo, a “representacdo do conjunto de toda a realidade” (KrV:
B605). Isso significa que “o uso da razdo, mediante o qual esta da o ideal
transcendental por fundamento a sua determinagdo de todas as coisas
possiveis, é andlogo aquele segundo o qual procede nos silogismos
disjuntivos” (KrV: 605, italico nosso).

Ambos os tipos de determinag¢do formam para si uma totalidade
prévia da série das condi¢des, porém porque é impossivel determinar
completamente a priori um individuo sem o recurso a experiéncia, sem
uma intuicdo correspondente, a determinac¢do sera sempre incompleta.
Nao obstante, a estrutura légica de determinagdo permanecerd a mesma
e o lugar no qual a diversidade, seja ela logica ou real, pode ser dada ja

estd, de antemao, demarcado.
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Isto posto, se ndo ha davida acerca do que se deve entender pelo
universal ldégico, como, porém, representar essa ‘representacdo do

conjunto de toda a realidade” (KrV: 605)?

O primeiro impulso do texto é considerd-la como “modelo”
(prototypon), do qual a possibilidade das coisas ¢ derivada, como
limitagoes (negagdes) “de uma realidade maior e, no fim das contas, da
realidade suprema” (KrV: B606-607). Essa realidade aparece como o
modelo especificado, recortado, se quisermos, das realidades limitadas,
de que todas as coisas sdo “copias defeituosas” (ectypa), de modo que se
chega a diversidade das coisas de um modo comparavel as “figuras

enquanto diferentes modos de limitar o espago infinito” (KrV: B606).

A parte as implicacdes e a fortuna critica, absolutamente centrais,
que essa comparagdo, feita também nas Reflexdes (4247, Refl AA 17: 480),
possui, chama-nos a atengdo a distingdo, menos notada, entre “unidade
distributiva” e “unidade coletiva” que Kant faz, em nota, no fim da se¢dao

“Do Ideal Transcendental’.

Esse par conceitual descreveria a transformagdo da ideia de um
todo da realidade num ideal, através da realizacdo, hipostasiacdo e
personificagdo desse conjunto da realidade (KrV: B610). Bastaria, para
explicar o que se deve entender pelo que ha de propriamente dialético,
no sentido de ilusdrio, na operacdo que conduz a forma acabada do ideal,
dizer que a unidade distributiva do entendimento é transformada,
dialeticamente, em unidade coletiva, na qual a possibilidade de todas as

coisas se confundiria com a ideia de uma coisa individual.

Tanto por conta da vagueza quanto do potencial explicativo que a
distingdo poderia conter, numa palavra, do que a explicagdo ndo é e do
que ela poderia ser, nada desautoriza o intérprete a pensar que o tema

poderia ser mais bem trabalhado pelo fildsofo.

Por essa razdo é que se recorre a algumas Reflex6es nas quais o

filosofo fornece mais alguns detalhes acerca dela. Célebre a esse respeito

25



Kant: atas do GT Kant no XIX Encontro da ANPOF

¢ a reflexdo de numero 5597: “Unidade distributiva ou coletiva da
experiéncia em geral. Toda experiéncia ndo é o todo da experiéncia” (Refl,
AA 18:246).

Pollok (2017, p. 35), que comenta essa passagem, eleva a distingdo
a outro patamar de importancia. A unidade distributiva, ele explica, é
obtida a partir da “sintese unificadora em qualquer instancia de
cognicdo” e o que ela requer ndo é mais que a “possibilidade real de uma

multiplicidade de contetdos sensiveis dos conceitos”.

Esses apontamentos se remetem ao conceito de realidade
desenvolvida na Analitica e, por isso, iluminam a referéncia que o proprio
Kant faz, ao fim do referido capitulo, dizendo, de maneira bastante
surpreendente, que a resposta para o complexo problema apresentado
“se oferece por si mesma a partir das discussdes da analitica
transcendental” (KrV: B609g).

Contudo, parece-nos que mesmo a referéncia a Analitica ndo
contribui tanto quanto gostariamos para nos ajudar a explorar as
potencialidades dessa distingdo. Nesse sentido, é significativo que o
Apéndice a Dialética Transcendental a retome, em seus paragrafos
iniciais:

A razdo s6 tem propriamente por objeto, portanto, o entendimento e

sua disposicdo conforme a fins; e, assim como este unifica o diverso no

objeto através de conceitos, aquela, por seu turno, unifica o diverso dos
conceitos através de ideias, colocando uma certa unidade coletiva como

meta para as a¢des do entendimento, que, de outro modo, se ocupariam
apenas com a unidade distributiva (KrV: B671-672).

O que nos parece absolutamente central é que esta unidade
coletiva deixa de ser sindbnimo de uma extrapolacdo dialética e passa a ter
uma utilidade positiva: ela é o fim a partir do qual a razdo ordena o diverso

do entendimento.
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Vé-se, desse modo, como a finalidade comega a permear o
dominio da natureza no interior da reflexdo critica. A unidade coletiva
continua sendo um “agregado contingente”, mas, como uma meta
irrealizavel, ela faculta que a unidade completa do conhecimento do
entendimento se torne um “sistema concatenado segundo leis

necessarias” (KrV: B673).

4 Andlogo a um esquema, ideia, ideal ou maxima?

Parece-nos que comeca a emergir aqui uma nova forma de
compreender o que seja uma totalidade, o sistema, o qual, todavia, ndo
teria sido possivel, ademais, sem a explicitacdo das especificidades e

incompatibilidades assinaladas nas demais modalidades.

Néo obstante, o filésofo é inequivoco quanto a aplicacdo da
determinacdo logica no interior do Apéndice a Dialética Transcendental,
de modo que ndo é dificil estabelecer uma analogia entre os principios
ordenadores centrais apresentados, a saber, os principios logico-
transcendentais de homogeneidade, diversidade e afinidade e a operagdo
do silogismo disjuntivo.

Nao s6 Kant retoma esse procedimento no interior do Apéndice
(cf: KrV: B683-684), como intercambia livremente as nomenclaturas. O
principio de especificacdo é chamado também de determinacdo (KrV:
B682) e de multiplicidade (KrV: B694), assim como o de homogeneidade
se torna principio de universalidade (KrV: B682), de unidade e de
agregacdo (KrV: B6gs). Além disso, diz explicitamente que “os diversos
géneros sdo [...] meras divisdes de um género tinico, supremo e universal”
(KrV: B687), donde o principio da afinidade estaria igualmente

garantido.

Nesse sentido, tudo indica que o texto se estrutura dando

Y

continuidade a analogia entre determinacdo ldgica e determinagdo
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completa, estabelecida no Ideal. De um lado, tem-se os procedimentos
de determinagdo logica, determinacdo completa e especificagio da
natureza, todos os quais partem de uma premissa maior que contém os
membros da disjungdo, a saber, no primeiro caso, um conceito universal
(unidade distributiva), no segundo, a representa¢ao do conjunto de toda
a realidade (unidade coletiva) e, no terceiro, o género tnico, supremo e
universal, que compreende “sob si toda a diversidade de géneros, espécies
e subespécies” (KrV: B687)

Ora, a unidade distributiva que opera na determinagdo logica se
concretiza nas sinteses do esquematismo transcendental. A unidade
coletiva da representagdo do conjunto da realidade se realiza no ens
realissimum. Por sua vez, a unidade dos conceitos do entendimento, sob
os quais se inscreve a natureza em geral, realizar-se-ia, na medida em que
lhe faltaria uma intui¢do, num analogo de um esquema, o qual ndo é mais

«

que a “ideia do maximo da divisdo e da unificacdo do conhecimento do

entendimento em um principio” (KrV:B693).

Desse modo retomamos o problema exposto paginas atras,
porém munidos, agora, dos instrumentos para fornecer uma resposta.
Como, pois, seria possivel compatibilizar em ideia dois principios
antagonicos como a especificagdo e a agregacao? Como compatibilizar,
numa s6 ideia, o maximo de determinacdo com o maximo da
indeterminagdo? A razdo so é capaz de realiza-lo no ideal da razdo pura,
“pois é o unico caso em que um conceito universal de uma coisa, em si
universal, é completamente determinado por si mesmo e conhecido
como a representacdo de um individuo” (KrV: B6o4). E exatamente para
preservar essa exclusividade e desautorizar uma nova extrapolacdo
dialética que a hipotese da analogia ao esquema permanece exatamente

0 que é: uma comparag¢do bastante imperfeita.

O filosofo se recusa, na ocasido do Apéndice a Dialética

Transcendental, a dissolver num ideal ambas as tendéncias contraditdrias
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da razdo. Por isso ele falard ndo em ideal, mas em mdaximas da razdo. Ao
invés de individualiza-las aquele modo, ele, ao contrario, as personificara
de outra maneira, na figura dos interesses contraditorios dos

investigadores da natureza.

Ha, diz, dois tipos de interesses predominantes entre os
investigadores da natureza. Uns fazem valer o “interesse pela
multiplicidade (segundo o principio da especifica¢do [Spezifikation])’,
outros “o interesse pela unidade (segundo o principio da agregagdo
[Aggregation])” (KrV: B694-695).

Portanto, ndo se faz preciso dissolver a oposicdo entre essas
tendéncias justamente porque a contradi¢cdo é inexistente na medida em
que estes principios na verdade sio maximas, isto é, principios
meramente regulativos e, “entdo ndo é um conflito verdadeiro, mas
apenas diferentes interesses da razdo que ocasionam a diferen¢a nos

modos de pensar” (Krv: B694)

5 Consideracoes finais

Ainda que o conflito seja por essa via mitigado, ndo obstante, ndo
¢ como se o problema desaparecesse ou como se a relagdo entre essas
maximas se tornasse harmonica. Ora uma é soberana, ora outra. Por
exemplo, o interesse pela unidade sobressai na lei da “escala continua’,

introduzida por Leibniz e defendida por Bonnet.

Os graus dessa escala, tal como podem ser dados pela natureza, sio
distantes demais um do outro, e as nossas distin¢gdes, supostamente
pequenas, sdo normalmente abismos tdo grandes na natureza que nada
pode ser considerado, com base nessas observacdes [...] como um
proposito da natureza (KrV: B696)

Essa maxima “vai muito além, enquanto tal, do ponto até onde

poderiam seguir-lhe a experiéncia ou a observagao” (KrV: B696), motivo
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pelo qual ndo pode ser considerada um propdsito da natureza. Desse
modo, o que Kant critica em Bonnet é a passagem infundada da natureza
tomada como sistema logico-transcendental para a interpretagdo da
natureza como um sistema teleoldgico. Para que se possa licitamente
passar da primeira para a segunda, seria necessario que as evidéncias
testemunhassem em favor dessa hipotese: falta ainda uma intuicdo que a

suporte.

Porém, e é isto que almejdvamos demonstrar nesta exposi¢do,
apesar da impressdo de que essa necessidade reiterada de uma unidade
refletiria apenas uma condigdo de factibilidade empirica, o fato é que ela
é exigida como condic¢do de possibilidade da prépria operagao da razdo,
que, por sua vez, também demanda uma contraparte empirica.

Se houvesse um objeto tal que servisse de suporte a unidade
teleologica da natureza, ndo seria o caso de revisitar a “escala continua”
de Leibniz-Bonnet conferindo a ela um outro estatuto? Ndo sd seria esse
0 caso, como a propria razdo o exigiria — na presenca de algo, o
organismo, que mere¢a a denominac¢do de fim natural — tanto quanto
exige que a premissa maior seja dada no caso do silogismo disjuntivo,
ainda que isso possa vir a ser classificado como uma “aventura arriscada
da razdo” (KU AA os: 420).
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1 Introducdo: a inser¢ao de Kant no debate contemporaneo do

universalismo ético-politico

Nesta exposicdo, eu gostaria de analisar duas apropriagdes
contemporaneas de Kant particularmente interessadas no cardter
procedimental do julgamento pratico. Ndo pretendo examinar aqui o
carater polémico dessas apropriagdes, mas compara-las através de seus
modos de abordar a possibilidade de um universalismo ético-politico
através do pensamento kantiano. Meu objetivo é reconstruir a maneira
como as interpretacdes de Onora O’Neill e Hannah Arendt podem ser
localizadas nesse debate e, em especial, como utilizam o conceito de
sensus communis. Com isso, procuro entender como concebem a
relevancia de Kant na formulagdo de novas respostas, por um lado, ao
problema do formalismo moral — que ganha a forma de qualquer tipo de
rigorismo ou de hipostasia do sujeito da acdo — e, por outro, do
relativismo moral, isto é, uma desanimadora situagdo de escolha entre

trivialidade e inconsisténcia.
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No primeiro capitulo do livro Situando o Self: Género,
Comunidade e Pés-Modernismo na Etica Contempordnea, Seyla
Benhabib apresenta o problema central do debate acerca do
universalismo ético-politico afirmando que “[as] oposi¢des entre
universalismo e historicidade, entre uma ética de principio e uma ética
de juizo contextual, ou entre cognigdo ética e motivacdo moral, dentro
dos limites entre os quais corre boa parte dos debates recentes, ndo sdo
mais ponderosas” (Benhabib, 2020, p. 75). A atualidade da critica
hegeliana ao formalismo vazio da ética kantiana seria o principal motivo
para tal reconsideragdo: “a partir unicamente da pura forma da lei moral
ndo se segue nenhuma maxima concreta de a¢do, e, caso se siga, é porque
outras premissas ndo identificadas foram contrabandeadas no

argumento” (Benhabib, 2020, p. 76).

Segundo tal reconstru¢do, ha duas principais linhas de resposta
kantiana a esse problema. A primeira corresponde a posi¢do de John
Rawls, na qual se pressupde caracteristicas contingentes da natureza
humana na determinagdo dos fins da agdo — uma opg¢do que enfraquece
a distingdo originalmente kantiana entre autonomia e heteronomia
(Benhabib, 2020, p. 77). A segunda linha de resposta seria aquela
correspondente a posicdo de O’Neill, que se “recusa a abandonar o
programa kantiano puro e procura expandir o principio de ndo
contradicdo das maximas ao considerar mais atentamente as
caracteristicas formais da ag¢do racional” (Benhabib, 2020, p. 78). Neste
ultimo caso, o modelo kantiano se limitaria a redefinir o principio de
autodeterminacdo da vontade exclusivamente nos termos da
consisténcia légica das condi¢des intencionais, o que restringe a agdo
humana a uma concep¢do individual de reflexdo e “perde de vista a

questdo da validade moral intersubjetiva” (Benhabib, 2020, p. 79).

Tais sdo as razdes pelas quais Benhabib considera que o desafio
de Hegel persiste no debate contempordneo do universalismo ético-

politico. Os modelos kantianos parecem ndo conseguir abandonar
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definitivamente a hipostasia de um sujeito moral de modelo a-histoérico,
seja concebendo uma natureza humana ou um principio de ndo-
contradicdo. Nesse sentido, se essa reconstru¢do de Benhabib for
verdadeira, grande parte — se ndo a totalidade — dos esforcgos
neokantianos de atualizar o sentido fundamental do universalismo no
contexto contemporaneo fracassou devido a sua incapacidade de oferecer

uma resposta suficientemente ponderosa a critica do formalismo vazio.

Nédo cabe aqui detalhar a proposta alternativa de Benhabib.
Contudo, me parece produtivo questionar a ideia de que, kantianamente
falando, a consisténcia da reflexdo prdtica s6 pode desprové-la de
validade intersubjetiva. Acredito que é mais frutifero indagar pelo
“sentido compartilhado” da consisténcia (sensus communis) no interior
do julgamento pratico kantiano, tendo em vista uma resposta igualmente
ponderosa ao formalismo e ao relativismo moral. A seguir, apresento
alguns aspectos das interpretagdes de O’Neill e Arendt que tratam dessa

questao.

2 Construtivismo e pluralismo em Onora O’Neill

Entendo que a posicdo de O’Neill é fundamentalmente um
enfrentamento a trivialidade do relativismo (ou a “consciéncia
desorientada’, em suas palavras), através da proposta de considerar o
teste de universaliza¢do kantiano como um principio procedimental de
autonomia (O’Neill, 1989, p. ix-x). Para o nosso objetivo, importa
compreender a autonomia como estruturante da aplicagdo do
julgamento pratico, que depende de certas exigéncias de comunicagdo e
interpretagdo para ser exercido. A reflexdo pratica ndo depende de
procedimentos logicos derivativos que fornecem “algoritmos”, mas da
justificacdo discursiva, centrada nas qualidades universalmente

significativas da agdo.
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Em Kant’s Conception of Public Reason, O’Neill afirma que “seria
enganoso taxar de dialégica a concepgdo de razdo de Kant, porque ele ndo
pensa que a razdo é um produto do didlogo atual, em tempo real”; porém,
ressalta que a argumentacdo de Kant diz respeito as “condigées
necessdrias para que qualquer coisa conte como uma razdo” (O’Neill,
2015, p. 67). Portanto, segundo o método critico, a preocupagdo central
do pensamento kantiano é logicamente anterior aquela da possibilidade

de uma racionalidade dialégica, mas nem por isso a ignora.

No primeiro capitulo de Constructions of Reason, a autora ja
havia justificado essas afirmagdes ao revisitar o conceito de autonomia
pela ideia de “raciocinio publico” <public reasoning>. O’Neill usou as
metaforas arquitetonicas, politicas, literdrias, académicas e cientificas
como pistas para encontrar procedimentos de orientagdo da a¢do e do
pensamento em geral que fossem voltados para agentes situados em uma
pluralidade sem harmonia pré-estabelecida (O’Neill, 1989, p. 12). Mais
tarde, a autora detalharia esse ponto dizendo que o carater dinamico da
base normativa da autonomia moral garante as condi¢des minimas de
todo julgamento que busca abandonar uma pluralidade limitada
<bounded plurality> em vista de uma pluralidade irrestrita <unrestricted
plurality> por meio da publicidade (O’'Neill, 2015, p. 66-67).

O raciocinio puablico é composto por duas condigdes
fundamentais. A primeira (negativa) ¢ a de uma disciplina
autorreguladora, que avalia se os agentes envolvidos “ndo estdo visando
um tipo de raciocinio condicional que alcangara apenas aqueles que
aceitam uma autoridade comum” (O’Neill, 2015, p. 60). Conformar-se a
uma norma compartilhada sem questionar as condi¢bes da sua
autoridade “limitaria nossas proprias tentativas de refletir, e, na melhor
das hipoteses, atingiria uma comunicagdo de escopo e validade restritas”
(O'Neill, 2015, p. 61). A segunda condig¢do (positiva) é a da autolegislacao
— ou o ato de dar a si mesmo sua propria norma de conduta —, que ndo

depende de uma legislacdo juridica ou de um conjunto de costumes
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anterior ou atual, mas é construida pelos agentes ao refletirem sobre a
forma da lei em geral <GesetzmdfSigkeit>. Nas palavras de O’Neill:
“raciocinar, seja tedrica e praticamente, ¢ somente uma questio de
estruturar o pensamento e a a¢do por maneiras que outros poderiam
seguir” (O’Neill, 2015, p. 66). A énfase aqui é sobre o cardter hipotético da
reflexdo pratica, no sentido em que precisa considerar as condi¢des
necessarias para que todos os agentes concordem a partir do fundamento

normativo.

Combinadas, tais condi¢des constituem um modelo de
universalismo irrestritamente pluralista: o escopo de comunica¢do mais
ampliado com a normatividade que possibilita a maior variedade de
interpretagées. Nesse modelo, a autoridade racional é andloga a
construgdo de um plano coletivo e auto-imposto, elaborado a partir dos
elementos disponiveis a todos os participantes, e representa, assim, uma
fundamentagdo potencialmente discursiva da normatividade — isto &,
uma fundamentag¢do que contém as condi¢bes necessdrias para criar
acordo mediante a comunicagdo. Ou seja, trata-se de uma normatividade
modal que orienta a constitui¢do de comunidades possiveis e ndo-ideais
através de uma “concep¢do minima de razdo como legiformidade sem um

legislador <GesetzmdfSigkeit ohne Gesetzgeber>“ (O’Neill, 2015, p. 29-32).

A normatividade modal da comunicagdo permite a autora
apresentar o seu modelo de universalismo por inimeras imagens da
razdo publica. Uma dessas imagens consiste naquela formada pelo
principio de comunicabilidade do sensus communis — “a faculdade de
julgamento que em sua reflexdo toma em considera¢do (a priori) o modo
de representar de todos os demais, para como que vincular o seu juizo a
razdo humana como um todo” (KU, AA os5: 293) — e pelas dindmicas
reflexivas das maximas do entendimento comum — pensar por si
mesmo, pensar no lugar de todos os demais e pensar consistentemente
(KU, AA 05: 294-5):
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As passagens sobre o sensus communis diferem de muitos modos das
discussbes de Kant em outros escritos de um unico principio supremo
da razdo. [...] A razdo é esboc¢ada aqui ndo como um principio abstrato,
mas como a orientac¢do <guidance> do pensar e do fazer em um processo
dindmico, que nem se sujeita a controle externo, nem falha em
reconhecer diferencas de opinido e pratica, e que trata as contradi¢des e
tensdes resultantes como uma exigéncia de revisdo (O’'Neill, 2015, p. 33-

34).

Entendido como condi¢do da comunicagdo, o sensus communis
torna mais precisos os aspectos pluralistas da reflexdo pratica e mostra
grande afinidade com o principio da unidade da razdo na multiplicidade
de seus fins. Porque o sensus communis é indissociavel do “processo
dindmico do pensar e do fazer em geral’, esse modelo raciocinio adiciona
o fator estratégico e hermenéutico da aplicacdo ao procedimento de
universalizagdo, pelo qual um agente adere a uma norma ao “arbitrar
entre interpretacdes concorrentes de uma situag¢do, e engajar em um

juizo reflexionante” (O’Neill, 1989, p. 181).

No capitulo nove de Constructions of Reason (The Power of the
Example), a autora detalha essa ideia de reflexdo em um conjunto de
estratégias que “apreciam ou julgam os tipos de casos com os quais nos
lidamos [ao selecionar, dentre as variadas descri¢oes verdadeiras de uma
situagdo, aquelas que sdo significativas para uma decisdo moral” (O’Neill,
1989, p. 180). Do ponto de vista do juizo reflexionante em geral, remetem
a passagem do particular ao universal, a autorregula¢do investigadora ou
busca pela simplificagdo silogistica (através das ideias da razdo) e a
ampliacio de horizontes de interpretacio (ao buscar perspectivas
compartilhadas). Do ponto de vista do julgamento pratico, remetem a
possibilidade da comunica¢do de agentes que, ao interagirem entre si,
empregam, além de estratégias prudenciais e retdricas, pelo menos

alguma consideragdo do ponto de vista universal.

Ou seja, O'Neill assume que, na comunicacdo, se busca

necessariamente algum grau de inteligibilidade. A pretensdo de
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comunicagdo exige colocar-se no lugar dos outros (mesmo que de
maneira  generalizada) ao “se tornarem conscientes das
incompatibilidades entre seus pontos de vista”. O’Neill entende que essa
incompatibilidade — ou, de certo modo, a percep¢do da diferenca —
conduz a reflexdo que reavalia a interpretagdo inicial segundo a sua
propria incompletude e, por isso, busca restaurar um significado através

de uma nova consisténcia.

3 Publicidade e comunidade em Hannah Arendt

O problema colocado por Benhabib é devedor ndo somente de
modelos éticos estritamente discursivos, como também da teoria do
juizo politico de Hannah Arendt — uma composi¢do que permite a
filosofa americana articular a publicidade procedimental com o carater
narrativo da formag¢do da vontade e, assim, superar a exclusividade da
dimensdo interna da reflexdo pratica. Assim, na reconstrugdo feita por
Benhabib do debate sobre o universalismo ético-politico, a posi¢do de
Arendt desempenha um papel fundamental. A sua interpretagdo do
universalismo kantiano é marcada pela tensdo da “dupla filosofia
politica” e de uma fenomenologia do pensar e do agir, recursos que
permitem considerar o potencial intersubjetivo do conceito kantiano de

faculdade de julgar.

O Posfacio ao primeiro volume de A Vida do Espirito é o tinico
lugar no qual Arendt apresenta a proposta de escrever uma historia da
faculdade de julgar. Seu ponto de partida seria a Critica da Faculdade de
Julgar de Kant, considerada por ela a tnica obra filosofica que apresenta
os elementos constitutivos e o principio que institui a liberdade do
julgamento em rela¢do as demais faculdades mentais, tais quais a razdo,
o entendimento e a vontade. Arendt atrela essa investiga¢cdo ao problema
da conexdo entre teoria e pratica e a “tentativa de se chegar a uma teoria

ética razoavelmente plausivel” — duas questdes que, segundo a autora,
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s6 foram tratadas pela tradigdo da perspectiva da possibilidade de
realizagdo de ideais absolutos, fabricados pelos anseios dos homens face
a fragilidade e imprevisibilidade da agdo (Arendt, 2017b, p. 239). O
significado ético e politico do julgamento como capacidade de
discernimento precisa ser explicado na andlise da relagdo entre liberdade

e reflexdo, em sua formagao na histdria do pensamento ocidental.

Esses elementos da faculdade de julgar sdo apresentados por
Arendt em variados textos entre 1956 e 1975, dentre os quais se
consagraram como sua principal fonte a edicdo de Ronald Beiner das
Licées sobre a Filosofia Politica de Kant. O ntcleo fundamental de sua
tese é que juizos estéticos e politicos guardam a semelhanga do processo
deliberativo que “julga o mundo em sua aparéncia e temporalidade”, de
uma tal forma completamente distinta das operacdes de dedugdo e
inducdo ldgicas proprias do entendimento (Arendt, 2016, p. 277). Em
contrapartida a consisténcia do principio de ndo-contradi¢do, a autora
defende a liberdade de uma imaginagdo produtiva orientada pelo sentido
comunitario (sensus communis) de colocar-se na posi¢do concreta de
outras pessoas, funcionando, assim, na qualidade de um principio

intersubjetivo.

A “dupla” filosofia politica de Kant representa, na verdade, a
tensdo que Arendt identifica entre dois modelos fundamentais de agdo:
um de teor utilitario (ou instrumental), relativo a opera¢do determinante
da faculdade de julgar — constituido pela aplicacdo de um ideal criado
in abstracto sobre casos in concreto, que toma esses casos COMO seus
meios de realizagio — e um de teor processual (ou performatico),
relativo a operagdo reflexionante — constituido pela reciprocidade de
atores e espectadores que habitam um mundo de aparéncias. H3,
portanto, uma teoria da a¢do que gravita ao redor do conceito de dever
(forma da obrigacdo ou da coer¢do) e ha outra que se baseia no conceito

de publicidade (forma da aparéncia).
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Desde o inicio da década de 1950 até a publicacdo, em 1958, do
livro que futuramente seria considerado como o nucleo de sua filosofia
politica, Hannah Arendt investigava as mudancas fundamentais da
experiéncia politica na passagem do mundo antigo e medieval para o
moderno. A motiva¢do para compreender as transformacgdes origindrias
da modernidade fazia parte da tentativa programdtica (nascida de
Origens do Totalitarismo e desenvolvida nessa dire¢do em textos como
Ideologia e Terror e Compreensdo e Politica) de encontrar as fontes ndo-
totalitarias da destrui¢do do espago publico politico. Nesse contexto é que
se insere o paradigma de crise da autoridade na modernidade e da sua
centralidade para a consolidagio de um modelo instrumental e
autoritario de acdo que separa direito, ética e politica a partir da
dicotomia entre governantes e governados, naquilo que se consolidou
enquanto a tradi¢do de filosofia politica desde Platdo. A principio, a crise
da autoridade significava uma crise da legitimidade do governo ou da
legisla¢do vigente no mundo antigo e medieval (Entre Passado e Futuro);
no entanto, pouco a pouco, Arendt passa a estender tal carater de crise
para a validade de padrées normativos (Verdade e Politica, Ligées, Vida
do Espirito).

Assim, esse quadro histdrico aponta para outra mudanca
correlata: a forma do julgamento sobre o mundo em seus aspectos
estritamente privados. E com essa transformacdo, fomentada pelo
individualismo moderno, que a crise da autoridade consolida o processo
de julgamento enquanto aliena¢do do mundo publico. Segundo a autora,
o ponto de vista do espectador participante, que precisa necessariamente
se relacionar com outros atores e espectadores para considerar a
pluralidade e a novidade no mundo, encontra-se dissociado dos critérios
pelos quais poderia compreender a experiéncia humana em geral. Em
vista da crise da autoridade e da mudanga do modelo de julgamento,

Arendt propde que a liberdade para refletir seja o analogo interior a
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capacidade de iniciativa politica e que procure, em ultima instancia,

libertar-se da introspecc¢do solitdria.

Portanto, quando Arendt afirma encontrar no juizo reflexionante
a teoria politica de Kant por exceléncia, ela se referia a normatividade da
reflexdio que parte do caso particular, abstraindo das “condig¢ées
subjetivas e privadas’, até alcancar um ponto de vista universal (KU, AA
05: 293). Para a autora, importava que a perspectiva do universal ndo se
constituisse como absoluta ou ideal, mas como uma generalidade
exemplar: isto é, uma capacidade de compreender os casos em suas
especificidades, em sua novidade originaria que somente se apresenta
sem regras pré-estabelecidas, exigindo sempre a busca de novos critérios
para julgar mediante a consideracdo da pluralidade de pontos de vista
permitida pela ideia kantiana de “mentalidade alargada” (sensus

communis) (Arendt, 2016, p. 299-300).

Em A Condi¢gdo Humana, Arendt indica que o “mundo publico”
(ou “mundo das aparéncias”) é composto pelo estabelecimento de um
espago para se aparecer (Arendt, 2017a, p. 61-62). Segundo a autora, o
mundo ndo é propriamente um sistema geografico ou material, mas a
realidade da interrelagdo potencial entre agentes e pode ser definido mais
precisamente como o “espac¢o-entre” <in-between>, um espa¢o moldado
pela pluralidade enquanto a “condigdo [politica] da agdo humana, porque
somos todos iguais, isto é, humanos, de um modo tal que ninguém
jamais é igual a qualquer outro que viveu, vive e vivera” (Arendt, 2017a, p.
10).

Nesse sentido, o que Arendt compreende pela conexdo entre
politica e estética é a dimensdo perceptiva da autoconsciéncia, que tende
a se ampliar, a superar os sentidos individuais e sentimentais, de modo a
constituir um mundo comum e plural. O que caracteriza essa percepgdo

é a forma e a consciéncia da publicidade: o fato de que tudo que habita
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um espa¢o compartilhado €é ndo-subjetivo, ndo-privado, ndo-
individualizado.

Assim, o julgamento pratico tomado enquanto ato de discernir e
decidir indica um procedimento de distingdo entre qualidades, de
conferir dignidade a cada lado das oposigdes ao julgar suas
particularidades e engajar uma “judiciosa troca de opiniGes sobre a esfera
da vida politica e do mundo comum” (Arendt, 2016, p. 277). Esse
procedimento reflexivo da faculdade de julgar ressalta que, através das
decisdes que tomamos, conferimos assentimento as nossas distingdes, e
revelamos uma atitude ético-politica — nas palavras de Arendt,
tornamos publico um “modo de agdo a se adotar [no mundo], além do
modo como [esse mundo] devera parecer doravante e que espécie de

coisas nele hdo de surgir” (Arendt, 2016, p. 277).

Convém notar que o “mundo publico” é, a0 mesmo tempo,
substrato e produto da reflexdo pratica. Da capacidade de construir e ser
construido no processo de formacgdo cultural, Arendt distingue
analiticamente o juizo politico do ator e o juizo estético do espectador.
Essa divisdo entre ator e espectador, politica e estética, ndo é fixa, mas
parte do processo deliberativo e reflexivo acerca da prépria historia
humana. Por isso, a autora acredita que, ao retomar o sentido originario
da publicidade enquanto espago potencial de aparéncia, serd possivel
atentar-se uma vez mais para a pergunta pelo “como escolher” — ou,
melhor, “como distinguir” aqueles critérios que “cuidam e preservam” a
possibilidade de aparéncia daqueles que a instrumentalizam. Também é
por esse motivo que Arendt vé no gosto o reduto moderno da cultura
animi — “uma mente de tal modo educada e culta que se lhe pode confiar
o cuidado e a preserva¢do de um mundo de aparéncias cujo critério seja
a beleza” — ou seja, o puro aparecer — e da humanitas de Cicero —
“alguém que soube como escolher sua companhia entre homens, entre
coisas e entre pensamentos, tanto no presente como no passado’

(Arendt, 2016, p. 278-280). Com isso, a posi¢do de Arendt ressalta a
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reflexdo pritica enquanto formas de escolha ndo baseadas na
consisténcia logica, mas segundo bases simbdlicas e historicas do

discurso, visiveis mediante a narragdo da histdria da faculdade de julgar.

4 Consideracées finais

Procurei mostrar que, apesar do modelo de O’Neill corresponder
a um universalismo formal, ele é endossado por procedimentos que
dependem do modo de realiza¢do das possibilidades disponiveis e da
forma do raciocinio usado para justifica-lo. Dessa forma, trata-se de um
universalismo que abre espaco para a interpretagdo contextual do
processo deliberativo sem abdicar das condi¢bes de comunicag¢do, que
fornegam as bases do pluralismo do qual parte o proprio desafio do
relativismo moral. A concepcdo de julgamento pratico que apresenta
também é menos substantiva em relagdo aos contetidos e limites de
nogoes situadas de publicidade: “visto que as concepgbes de razdo, do
publico e das fronteiras entre publico e privado sdo varias e fortemente
contestadas, qualquer afirmac¢do de que uma razdo [meramente| publica
justifica é ambigua de multiplas maneiras” (O'Neill, 2015, p. 56). A
trivialidade seria abdicar de justificacées radicalmente universais ao
pressupor elementos historicos, sociais ou politicos, ao invés de construir

teorias da ac¢do do zero.

Entendo que o empreendimento de O’Neill ndo pretende
retornar a autoridade do universal enquanto forma da hierarquia (como
nos mostra a leitura de Arendt), mas sim reforcar a necessidade de
revisitar o conceito de universal pela pluralidade. Apesar de ver a
vindicagdo da razdo como um procedimento necessariamente
relacionado a pluralidade de sujeitos, O’Neill conserva grande
desconfianca pelas particularidades de todo julgamento “meramente
publico”. Seria preciso ampliar a interpretagdo modal da teoria da agdo

kantiana para ndo deixar de lado aspectos hermeneuticamente
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substanciais da reflexdo, como ¢é o caso da narrativa e do teor simbolico

da introspecgdo moral que sdo culturalmente circunscritos.

Ao comparar o universalismo pluralista com o modelo de Arendt,
eu esperava mostrar a importancia de vislumbrar o significado simbolico
e historico nos dois aspectos fundamentais da ideia de julgamento
pratico. Contrariamente a opinido de O’Neill, a historia da faculdade de
julgar narrada por Arendt é cuidadosa o suficiente para reelaborar uma
teoria da agdo fundamentada na publicidade sem recair em trivialidades.
O modelo de Arendt ressalta o esfor¢o da faculdade de julgar na mediagdo
entre os principios da a¢do e o processo de decisdo, de modo a atribuir e
ampliar avalidade de condutas através da interpretagdo do mundo. Nesse
sentido, a pluralidade e o potencial conflito de opinides ndo exclui a
demanda por justificagdo, mas a transforma num procedimento
igualmente performatico e substancialmente introspectivo. Julgar passa
a ser a agéncia de buscar orientacdo por principios potencialmente
universais através da atencdo as situagbes particulares — o que
corresponde a interrelacdo e a passagem de juizos reflexionantes para
determinantes que, no entanto, ndo pretendam formatar o potencial

hermenéutico da realidade.

Por fim, acredito que ha um ponto no qual O’Neill e Arendt
poderiam concordar entre si. Os dois modelos sdo elaborados tendo em
vista uma crise da autoridade da razdo: no mundo contemporaneo, as
pessoas se encontram ndo apenas em situa¢do de choque dos seus
principios de conduta individuais e coletivos, mas também em situagoes
nas quais os proprios processos de justificacio desses principios —
responsaveis por medid-los entre si ou aplica-los a contextos particulares
— enfrentam uma desconfianca aguda. Mesmo a ideia de “reflexdo
publica’, tdo forte no interior da filosofia kantiana, precisa ter seu teor de
compartilhamento reavaliado e reconstruido segundo o desafio renovado

do relativismo moral.
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Através das retomadas de Kant por O’Neill e Arendt, busquei
mostrar que a desconfianca pela validade da norma é justamente a
ocasido para se questionar o teor da universalidade possivel e amplid-la
mediante a reflexdo compartilhada da comunicagdo. Nas duas teodricas, o
enfrentamento do formalismo (por razdes completamente distintas)
converge para o enfrentamento do relativismo, e a defesa do
universalismo torna-se complementar a do pluralismo (e vice-versa) pela
centralidade do sentido comunitario, da comunicacdo e das suas

condi¢des de possibilidade na experiéncia humana contemporanea.
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1 Introducao

Tendo como referéncia geral o debate sobre a assim chamada
teoria kantiana da agdo — o qual tdo fecundo continua sendo para a Kant-
Forschung contempordnea —, as presentes observa¢des propdem-se
mostrar a impossibilidade de uma leitura em sentido moralmente neutro
da concepc¢do kantiana da ag¢do. Assim, faz-se mencdo rapida e indireta a
alguns intérpretes que se interrogaram acerca de a praticidade em Kant
poder ou ndo ser considerada neutra de um ponto de vista moral. Entdo,
perpassam-se as principais obras do periodo critico, na tentativa de
apresentd-las como respondendo negativamente, e com coeréncia e

coesdo, a pergunta posta no titulo deste breve ensaio.

De modo introdutorio, cabe lembrar que, ao publicar a KpV, Kant
percebia com clareza que suas tentativas anteriores de dedugdo da
moralidade da liberdade ndo podiam ser exitosas. Da liberdade, “no
sentido mais estrito, isto é, transcendental” (KpV, AA os: 29, §5), em
ultima instancia, ndo é possivel deduzir nada. No entanto, Kant s6 foi
capaz de chegar a essa conclusido com base em uma revisio de sua
concepgdo anterior da liberdade, frisando a compreensao de si pelo ser

humano como agente racional. Ainda na KrV a énfase na subjetividade
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racional basicamente aponta para a liberdade negativa no sentido de
“independéncia do arbitrio em relagdo a necessitagdo pelos impulsos da
sensibilidade” (KrV, B562), como fundamento da determinagdo. Kant viu
que a liberdade, se podia constituir a especificidade da subjetividade
quanto a independéncia (relativa) da sujei¢do a natureza, s6 podia existir
na determina¢do moral do homem. Moralidade e liberdade positiva da
vontade devem poder ser pensadas em uma estreita relagdo reciproca. A
dificuldade reside, entdo, em mostrar que — e como — a mera liberdade
negativa ndo pode ser o modo eminente segundo o qual a subjetividade
racional é determinada a acdo. Em outras palavras, é preciso provar que
o ser racional finito sempre entende a afirmac¢do da razdo na conexdo
mais estreita possivel com a afirma¢do da moralidade, isto é, que o ser
racional no sentido pleno dessa palavra s6 pode se entender de tal
maneira que a razdo para ele, em dltima andlise, aparece como uma
afirmac¢do moral. Ainda em outras palavras, é preciso demonstrar que a
compreensdo de si pelo ser racional finito como moral enquanto ao
mesmo tempo racionalmente determinavel, ¢ momento indispensavel e

inquestionavel.

2 A eficacia da consciéncia imediata da lei moral

Como é notdrio, Kant identifica esse momento na consciéncia
imediata da prépria lei moral. E apenas essa concepcio do ser humano
como um ser racional, cuja autodeterminagdo sem afirmac¢do moral ndo
pode ser completa, que permite que Kant reconfigure positivamente a
liberdade negativa. Essa concepgdo do ser racional finito, se é inevitavel
para a filosofia moral de Kant, por outro lado, certamente ndo
corresponde a uma prova da moralidade (cf. KrV, B817, sobre a diferenca
entre “prova ostensiva” e “prova apagogica’, e KU, AA 05: 463, §90, sobre

a diferenca entre “prova kat aletheian” e “prova kat anthropon”).
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Mesmo assim, a consciéncia da lei moral como lei racional deve
ser pressuposta, embora permanega um tanto obscura quanto a sua
prova: um ser que se vé como uma pessoa ma deve poder ter acesso a
consciéncia da lei moral, pois, caso contrario, caso fosse incapaz de ser
consciente da lei moral, ndo teria como julgar sua prépria constituicdo
como ma (cf. Prauss, 1983, p. 160-239). O carater eminentemente moral
da subjetividade pode ser, em certa medida, descrito, ndo
provado/deduzido. De todo modo, a ideia de que a moralidade se
apresenta imediatamente como consciéncia de uma lei racional indica
que Kant ndo estd pensando em uma moralidade neutra. Uma teoria da
subjetividade moral latente ou manifestamente neutra — ou amoral —
é forcada a apelar a uma teoria da subjetividade moral ndo neutra (cf:
Hoffe, 1982, p. 233-261). Mesmo que se assuma a no¢do de “inten¢do” ndo
como sinonimica de moralidade, mas apenas em seu sentido corriqueiro,
mesmo assim, ndo pode se falar do ser humano sendo como ser que age
intencionalmente. Agir intencionalmente sé é possivel a um ser dotado
de vontade. Segundo Kant, a vontade é “a faculdade de agir segundo
representac¢des das leis, isto é, segundo principios”, e “s6 um ser racional
tem” essa faculdade (GMS, AA 04: 412). Um ser que tem vontade, que age
racionalmente segundo principios, ou seja, que é capaz de agir
conscientemente, tem inten¢des. Podemos dizer: ele tem fins. Para Kant
a nogdo de vontade ja implica a de fim: “também se poderia definir a
vontade pela faculdade dos fins, na medida em que eles sempre sdo
fundamentos determinantes da faculdade da apeticio segundo
principios” (KpV, AA o5: 58-59); a vontade é “a faculdade de agir segundo
fins” (KU, AA o5: 370); “sem qualquer relacdo de fim ndo pode ter lugar

no homem nenhuma determina¢do da vontade” (RGV, AA 06: 4).

A capacidade de em geral estabelecer fins ou ter inteng¢des é, para
Kant, expressio fundamental da atividade da vontade enquanto
faculdade eminentemente racional. Mas, por si, tal capacidade ainda ndo

pode ser qualificada como moral. Para isso ainda é preciso um ser —
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evidentemente um ser racional, pelo que dissemos — o qual esteja
consciente dessa capacidade de em geral estabelecer fins ou ter
intencbes. O modo como um ser racional finito é consciente de si
enquanto tal ser, reside apenas prima facie na capacidade de ele se afastar
da determinacdo meramente fisica. Para esta liberdade negativa da
vontade Kant cunha a expressdo “liberdade do arbitrio” (MS, AA 06: 213),
distinguindo-a da liberdade positiva da vontade que é “liberdade da
vontade” propriamente dita (MS, AA 06: 226). Basicamente, a liberdade
da vontade quando olhada como arbitrio, a saber, quando concebida
como liberdade negativa em relacdo a inclinagdo sensivel, consiste na
faculdade de independéncia dos mandamentos da natureza. Embora seja
expressdo de racionalidade, a faculdade de o sujeito independer da
natureza sensivel, contudo, ainda ndo expressa a racionalidade pratica
em seu potencial ultimo, a racionalidade como eminenter moral ou pura
em sentido pratico. Para isso, é necessario o sujeito estar consciente de
sua faculdade de independer da natureza sensivel como seu prdprio

modo (sua propria forma) de ser agente em geral.

Pensar nesses termos requer uma visao da subjetividade que Kant
explica no contexto da razdo pura em sentido pratico, ou seja, a liberdade
positiva da vontade. Kant considera que a vontade humana, sob o nome
de arbitrio, ainda que pelo menos parcialmente condicionada
empiricamente, deve se apresentar de maneira a acolher (cf. GMS, AA 04:
437) a lei moral como consciéncia da lei da razdo pura prética. O ser
humano, ao agir como ser capaz de determinar fins, enquanto se subtrai
ao mecanismo da natureza, nada faz sendo permitir que a razdo pura o
determine, isto é, que o determine a mera forma da racionalidade
enquanto forma legislativa. O sujeito acolher, mediante sua faculdade de
se subtrair aos mandamentos da natureza, a determina¢do da razdo
enquanto mera forma legislativa, significa ele ganhar consciéncia de si
ndo apenas e nem tanto como vontade livre por nega¢do da natureza, mas

sobretudo e radicalmente como vontade que pde a si mesma na medida
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(e a0 mesmo tempo) em que ela é (e se reconhece como) racional por
exceléncia. A essa liberdade da vontade propriamente dita Kant chama:

autonomia.

Nesse sentido, como ser auténomo, o ser humano basicamente
elimina a possibilidade de uma autodetermina¢do moralmente neutra.
Na autonomia da vontade, por assim dizer, se manifesta a liberdade e
for¢a da prépria razdo: o homem deve ser (considerado) livre, para que a
razdo seja eficaz, ou seja, para que representagdes possam determinar
causalmente a faculdade de apeti¢ao (cf. Gerhardt, 1986, p. 98-131). Isso
ndo quer dizer de forma alguma que a pergunta “como a razdo pura pode
ser pratica”, tenha sido explicada. Notdria € a resposta de Kant ainda na
GMS (AA o04: 461): “explicar isso, eis ai algo que toda razdo humana é
inteiramente incapaz, e todo esfor¢o e trabalho no sentido de buscar
explicacdo disso é em pura perda” A pergunta sobre tal explicacdo
significaria nada menos nada mais que a propria razdo deveria explicar
seu proprio uso pratico, o que equivaleria a uma autoexplicagdo da razdo.
Isso seria de fato um desconhecido.

Kant aponta apenas para uma espécie de indica¢do (cf. KpV, AA
05: 43) da inegavel eficdcia da razdo moral, notadamente, como Faktum
da razdo. Essa indicagdo significa que a mesma forma basica
necessariamente argumentativa e reflexiva da subjetividade, que
chamamos de razdo, é eo ipso uma reivindica¢do a nés mesmos quando
nos enxergamos como agentes: essa reivindicacdo se chama autonomia
da vontade (cf. Willaschek, 1992, p. 169-248). Em outras palavras, a
alegacdo de que é inegavel a consciéncia da lei moral é ao mesmo tempo
entendida como exigéncia de seguirmos essa lei. Imaginar indiferenga a
essa exigéncia seria como reduzir a autonomia da vontade a mera
liberdade do arbitrio. O Faktum da razdo exige que acompanhemos uma
reflexdo sobre a forma basica da subjetividade: um ser ao qual pode em
geral ser imposta a exigéncia da razdo — na forma da lei moral assim

como formulada no imperativo categérico —, isto é, um ser que em geral

51



Kant: atas do GT Kant no XIX Encontro da ANPOF

poder compreender e reconhecer tal exigéncia, deve, a principio, ser
capaz de determinar a si mesmo de modo que possa apreender a si
mesmo como ao mesmo tempo origem e destinatdrio da reivindicagdo:
minha reivindicacdo é para mim. Somente nesse sentido se pode falar em

autolegislacdo (autonomia).

3 A moralidade como exigéncia e chance de autodeterminacao

Por mais que a consciéncia da lei moral — como Faktum da razdo
— deva ser interpretada como exigéncia do ser racional a si mesmo, tdo
pouco essa consciéncia pode ser provocada por qualquer reflexdo
adicional: “se esta lei ndo estivesse dada em nds, ndo a extrairiamos,
subtilizando, mediante razdo alguma, nem pelo palavreado a
imporiamos ao arbitrio” (RGV, AA 06: 26, nota de rodapé). Uma prova
ndo moral da realidade da lei da razdo ndo é sensata nem pretendida por
Kant. Mas o Faktum da razdo significa que, sempre que nos nos
consideramos seres racionais, devemos nos considerar destinatarios da
lei da razdo. Com o Faktum da razdo, Kant quer provar a realidade da
experiéncia moral, e que a ética é sobre algo real e ndo quimérico (cf.
Hoffe, 1981, p. 195-221). A “prova” de que o Faktum da razdo ndo é ilusao
consiste no fato de que a consciéncia da lei moral sé pode ser negada ao
preco de uma fundamental inconsisténcia da autocompreensdo do ser
racional finito, como unidade de suas ac¢oes. Nesse caso, o ser humano
perderia sua propria capacidade de se dirigir como ser racional,
capacidade esta que é a propria esséncia do homem. Entdo podemos
dizer que uma pessoa que é consciente de si mesma mostra que sua razao
é pratica (cf. Beck, 1961, p. 271-282), ou que “uma lei incondicionada é
simplesmente a consciéncia de si de uma razdo pura pratica’ (KpV, AA
05: 29, §6 Anotacdo).

Trata-se, em suma, de apontar para a forma basica da razdo como

sintese entre a doutrina do Faktum da razdo e a do fim incondicionado
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(¢f. Forschner, 1986, p. 82-97): a consciéncia da lei moral como Faktum
da razdo serve como indica¢do de que a variedade de meus possiveis fins
(por causa da liberdade do arbitrio) ndo constitui apenas uma série de
fins sem sentido, mas se encaixa em uma ordem/um sistema de fins. Com
Kant, podemos nos perguntar se, além da cadeia de fins intencionais,
ainda podemos pensar em algo que, como fim incondicionado, move a
cadeia de fins toda. Assim como ja era uma caracteristica essencial do
esfor¢o da razdo na Dialética transcendental da KrV, de modo que fosse
possivel a compreensdo sistemadtica de nossas descobertas, também no
KpV e na KU a ideia de incondicionado ndo é menos caracteristica para
as atividades racionais: a ideia de incondicionado na filosofia teorica,
corresponde a validade incondicionada da lei moral na KpV, bem como
o principio de um fim incondicionado na KU, que permite relacionar
entre si os multiplos fins de um ser racional livre de tal maneira que ndo
sejam expostos a falta de sentido. Pensar no fim incondicionado como
principio de todos os fins nada mais é que prover uma orientacdo para a
a¢do humana em geral. No contexto do Faktum da razdo, agora fica mais
claro o que é a consciéncia da lei moral: o reconhecimento da exigéncia
nela implicada qualifica o ser racional finito como fim ultimo. Kant ja
havia assim formulado na GMS: “A moralidade é a tinica condi¢do sob a
qual um ser racional pode ser fim em si mesmo” (GMS, AA 04: 435). E na

KU Kant retomara que:

[...] sobre 0 homem [...] enquanto ser moral ndo é possivel continuar a
perguntar: para que (quem in finem) existe ele? A sua existéncia possui
nele proprio o fim mais elevado [...] e s6 no homem — mas também
neste somente como sujeito da moralidade — se encontra a legislacdo
incondicionada relativamente a fins, a qual por isso torna apenas a ele
capaz de ser um fim dltimo [terminal] ao qual toda a natureza esta
teleologicamente submetida (KU, AA o05: 435, §84).

Por outro lado, a prioridade da dimensdo moral na concepc¢do

kantiana da subjetividade racional ndo impede contemplar uma razio
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que ndo se adequa a lei moral, de modo que elas — razdo e lei moral —
ndo estejam em uma relagio analitica (cf. Prauss, 1983, p. 62-115).
Considerar a relagdo entre elas como analitica significaria um retrocesso
quanto a possibilidade de a razdo influir na a¢do do sujeito, o qual
justamente se constitui como sujeito antes de tudo no ato de reconhecer
conscientemente na forma legislativa da razdo a exigéncia fundamental
da propria razdo. Em outras palavras, o carater exigente e solicitante da
razdo seria assim abandonado. A distin¢do da liberdade do arbitrio da
exigéncia da razdo pura pratica é que torna possivel obter liberdade da
vontade. A possivel rejeicio da natureza como causa determinante a
acdo, concebida na liberdade do arbitrio, deve aprofundar-se mais com a
abertura a influéncia da mera forma legislativa da razdo. Se a liberdade
do arbitrio fosse capaz de negar a natureza como causa determinante
mais alta, mas ndo se abrisse a pretensdo legislativa da razdo, entdo a
liberdade do arbitrio fica, por assim dizer, vazia. Seria exatamente esse o
caso, se ndo houvesse nenhum critério para avaliar os fins humanos, e
essa ociosidade da liberdade do arbitrio seria a consequéncia inevitavel
de uma recusa em reconhecer a exigéncia da razdo pura pratica como
expressdo eminente da prépria razdo. Que o ser humano possa decidir a
favor ou contra a exigéncia implicita na lei moral de reconhecer em si
proprio o fim tltimo, é certamente uma prova de sua liberdade no sentido
da responsabilidade de suas agdes. Mas a imputacdo (e, portanto, a
responsabilidade) teria significado compreensivel, se o dever nio
acontecesse, por si sd, como moral? Eu devo usar a capacidade de
liberdade (do meu arbitrio) para a autodetermina¢dao moral (da minha
vontade), movido a isso pela consciéncia da mera forma legislativa da

razdo. O dever ndo pode ter outro sentido (cf. Riedel, 1989, p. 27-50).

Inexplicavel em sua origem, o desafio pelo qual o ser humano
dotado de liberdade do arbitrio precisa compreender a exigéncia moral
da razdo, pode ser tido como o desafio do ser humano a si mesmo. Na

consciéncia clara da exigéncia legislativa da lei moral, o ser humano
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percebe que, se ndo a seguisse, perderia uma oportunidade que pode
literalmente ser descrita como tnica. Trata-se da chance de reconhecer a
exigéncia moral precisamente gragas a natureza finita do homem.
Unicamente o ser racional finito estd aberto a essa chance como caminho
para sua prépria autodeterminagdo, e, por outro lado, ele ser capaz de tal
autodetermina¢do em geral, descreve exatamente seu status como ser
racional finito. Um mero ser finito, completamente determinado por
causas naturais e vinculado ao instinto seria tdo pouco um possivel
destinatdrio para a reivindicacdo moral da razdo quanto um ser divino,
que, como tal, a rigor ndo reivindica, a medida que deve ser pensado
apenas como unidade efetiva de reivindicacdo e realizacdo, como
poténcia sempre em ato. Conceitos como reivindicagdo, fim, realizagdo
etc. sdo apenas significativamente atribuiveis a um ser que, como o ser
humano, combina finitude e racionalidade, isto é, um ser que é essa
unidade. Ndo aproveitar a mencionada chance torna-se importante para
trazer a tona a personalidade do ser humano (cf. RGV, AA 06: 26). E
gracas a tal abertura que o ser racional finito pode optar contra a validade
da lei moral e se determinar de maneira racionalmente ndo

desinteressada.

4 Consideracées finais

O Faktum da razdo expressa enfaticamente que o ser humano,
como ser racional finito, é realmente incapaz de compreender a si
mesmo, se ndo considerar a consciéncia primordial (cf. MS, AA 06: 440)
da lei moral como chance que ele tem de acessar a razdo pura (a forma
legislativa da razdo), e, dessa maneira, acessar em primeiro lugar a si
mesmo como ser racional realmente autonomo. Nessa perspectiva, a
teorizacdo moral kantiana ressalta que a compreensdo da propria

esséncia humana estd intrinsecamente ligada a consciéncia da lei moral,
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uma vez que apenas esta permite que nos reconhecamos imediatamente

como seres livres enquanto racionais.

Isso também significa que o ser humano ndo realiza
‘mecanicamente’ a exigéncia da razdo pura pratica, pois, se assim fosse,
ele nunca deixaria de aproveitar a chance da autodeterminagdo racional,
abdicando ao cultivo de sua personalidade. Ao mesmo tempo em que se
impde de maneira incontornavel a nossa consciéncia, a lei moral ndo
envolve uma obediéncia automatica de nossa parte, mas, sim, um esfor¢o

rumo a sua realizagdo.

A medida que a lei moral é reconhecida, pelo ser racional finito,
como imperativo que molda categoricamente — isto é, essencialmente,
sem reservas nem exce¢des — seu querer e seu agir, também se reconhece
o hiato entre a forma legislativa da razdo pratica e sua realiza¢do. Ao ser
humano apenas é possivel se adequar, ao determinar sua vontade, a
necessidade, objetividade e universalidade proprias da lei moral como
imperativo categorico; jamais lhe serd possivel, devido a sua natureza
finita, querer e agir sem se aperceber de que a moralidade consiste

justamente nessa tentativa.

Ao compreender a moralidade como meta sempre a disposi¢do
para ser alcangada, nunca como posse adquirida uma vez por todas, é que
ao ser humano se abre a possibilidade do cultivo de sua personalidade.
Por outro lado, conforme visto, a possibilidade de tal cultivo de si
depende de o ser humano ter consciéncia de um principio moral que, de
modo ndo neutro, lhe imp&e categoricamente a racionalidade como fim

ultimo a ser afirmado, ao agir.
Referéncias
KANT, Immanuel. A religido nos limites da simples razdo. Trad. Artur Mor3o.

Lisboa: Edi¢des 70, 1988.

56



A concepcdo kantiana da agdo pode ser moralmente neutra?

KANT, Immanuel. Fundamentagdo da metafisica dos costumes. Trad. Guido
Antonio de Almeida. Sdo Paulo: Discurso editorial; Barcarolla, 2009.

KANT, Immanuel. Critica da razédo pura. Trad. Fernando Costa Mattos.
Petropolis: Vozes, 2012.

KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden; Anténio
Marques. Rio de Janeiro: Forense Universitdria, 2012 (1993).

KANT, Immanuel. A metafisica dos Costumes — Primeiros principios
metafisicos da Doutrina do direito. Trad. Clélia Aparecida Martins. Petrépolis:
Vozes, 2013.

KANT, Immanuel. A metafisica dos Costumes — Primeiros principios
metafisicos da Doutrina da virtude. Trad. Bruno Nadai; Diego Kosbiau
Trevisan; Monique Hulshof. Petrépolis: Vozes, 2013.

KANT, Immanuel. Critica da razdo prdtica. Trad. de Monique Hulshof.
Petropolis: Vozes, 2016.

KANT, Immanuel. Gesammelte Schriften - Akademie Ausgabe (AA).
Preufdische Akademie der Wissenschaften; Deutsche Akademie der
Wissenschaften; Akademie der Wissenschaften zu Gottingen; Berlin-
Brandenburgische Akademie der Wissenschaften, 1900-2020.

BECK, Lewis White. Das Faktum der Vernunft. Zur Rechtfertingungs-
problemathik in der Ethik. Kant-Studien, 1961, v. 52, n. 1-4, p. 271-282.

FORSCHNER, Maximilian. Synthesis und Handlung bei Aristoteles und Kant.
In: PRAUSS, Gerold (org.). Handlungstheorie und Transzendental-philosophie.
Frankfurt am Main: Klostermann, 1986, p. 82-97.

GERHARDT, Volker. Handlung als Verhaltnis von Ursache und Wirkung. Zur
Entwicklung des Handlungsbegriffes bei Kant. In: PRAUSS, Gerold (Org.).
Handlungstheorie und Transzendentalphilosophie. Frankfurt am Main:
Klostermann, 1986.

HOFFE, Otfried. Transzendentale oder vernunftkritische Ethik (Kant)? Zur

Methodenkomplexitit einer sachgerechten Moralphilosophie. In: Dialectica, v.
35, N. 1, 1981.

57



Kant: atas do GT Kant no XIX Encontro da ANPOF

HOFFE, Otfried. Philosophische Handlungstheorie als Ethik. In: POSER, Hans
(Org.). Philosophische Probleme der Handlungstheorie. Freiburg; Miinchen: K.
Alber, 198>.

PRAUSS, Gerold. Kant tiber Freiheit als Autonomie. Frankfurt am Main:
Klostermann, 1983.

RIEDEL, Manfred. Imputation der Handlung und Applikation des
Sittengesetzes. In: Allgemeine Zeitschrift fiir Philosophie, v. 14, n. 1, 1989.

WILLASCHEK, Marcus. Praktische Vernunft. Handlungstheorie und
Moralbegriindung bei Kant. Stuttgart; Weimar: J. B. Metzler, 1992.

58



Educacao e o Plano da Natureza em Kant

Antonio Djalma Braga Junior”
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.100.04

1 Introdugao

O problema inaugurado nas introdugées a KU por Kant, sobre a
possibilidade de uma passagem entre liberdade e natureza se torna
possivel ndo apenas a partir das reflexdes realizadas sobre a faculdade de
julgar e suas implica¢des nos juizos de gosto sobre o belo e nos juizos de
finalidade, mas, também, a partir da tese do progresso presente na
filosofia da histéria de Kant. Esta recebe suas mais variadas formas de
realizacgdo nas questdes que envolvem a natureza humana
(antropologia), a criagdo de uma constitui¢do civil perfeita baseada em
um ideal republicano (filosofia politica-juridica) e também em uma
perspectiva pedagogica (educacdo), que leva em considera¢io o
desenvolvimento completo das disposi¢des naturais da espécie humana
e culmina no desenvolvimento de seu fim ultimo, que pretende

transformar a humanidade em um todo moral.

Nesse trabalho, vamos analisar um dos modos de realiza¢do dessa
passagem a partir das reflexdes que se pode fazer sobre a educa¢do em
Kant. Isso ocorre pois ela cumpre um papel fundamental nesse processo
ao desenvolver as disposi¢des racionais que a natureza predispOs a
humanidade, favorecendo a passagem da liberdade a natureza nessa

perspectiva.
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Kant, em seu texto laG (AA 08), apresenta a histdéria como algo
que estd seguindo um plano da natureza. Essa ideia é corroborada
quando se analisa o § 83 da KU (AA o5) onde Kant fala do fim tltimo da
natureza como sistema teleologico (KANT, KU, AA o5: 429, p. 326-7) e
também é respaldado no texto da ZeF (AA 08).

Podemos perceber que Kant ndo expde isso nestes textos sem um
propdsito. Pauline Kleingeld (2001) afirma que ele quer, com isso, dar
uma interpretacdo precisa sobre o modo como ele pensa a histéria.
Alguns intérpretes> defendem a tese de que quando Kant fala de um
plano da natureza ele apenas estd se utilizando de uma maneira de falar.
Mas Kleingeld, e também Allen Wood (2008), veem esse plano sob a 6tica
da teleologia, no sentido de que a natureza é considerada um todo

ordenado teleologicamente.

Com isso, no entanto, Kant ndo quer defender dogmaticamente
que existe uma teleologia. Dada a constitui¢do das faculdades cognitivas,
ndo se pode conhecer esse principio teleoldgico, porém o mesmo ndo

deixa de ser util.

Em outros textos é possivel ver Kant utilizar o termo providéncia
em um sentido muito parecido com o da natureza. Diante disso, se faz
necessdrio pensar em uma diferenca entre natureza e providéncia.
Kleingeld apresenta teses de alguns intérpretes sobre esses dois conceitos

que pretendemos analisar aqui.

Primeiramente destaca a versdo de David Lindstedt (1999), que
considera a natureza como que trabalhando providencialmente para a
realizagdo dos seus fins, uma espécie de postulado semelhante a Deus

(tal como defendido nos postulados da razao da segunda Critica).

Depois cita a interpretacdo de Pierre Laberge (2004) e Louis

Dupré (1998), que afirmam que esses dois conceitos, natureza e

> Como por exemplo, Harry van den Linden, Louis Dupré (1998), Pierre Laberge (2004),
Otrified Hoffe (2001 e 2005) e David Lindstedt (1999).
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providéncia, ndo podem ser sinénimos, indicando que no trabalho
maduro de Kant ele prefere o termo natureza, que ndo possui uma
conotagdo sobrenatural. Para defender isso, esses intérpretes se apoiam
no texto IaG, VIII proposi¢do (KANT, IaG, AA 08: 27, p. 17), e no texto ZeF
(KANT, ZeF, AA 08: 362, p. 85), quando Kant afirma, ele mesmo, que
prefere empregar o termo natureza a providéncia. Segundo Pierre
Laberge (2004), Kant preferia inicialmente em seus escritos o termo
providéncia, mas acabou mudando quando descreveu a teleologia na

terceira Critica3.

Diante dessas hipodteses interpretativas, Kleingeld fala que o
problema da preferéncia de Kant por natureza ou por providéncia nao é
meramente terminoldgica, mas um sintoma da filosofia da histéria de

Kant, a qual cumpre uma func¢do dentro da sua filosofia tedrica e pratica.

Primeiramente, ao analisar o proposito e a metodologia do texto
da IaG, podemos perceber que ele é duplo, indicando que Kant muda de
natureza para providéncia quando ele muda sua discussdo tedrica da
ordem na histéria, para a moral da visdo da histéria. Com isso, Kleingeld
mostra também que a terminologia kantiana em outros textos é

condizente com essa interpretacdo.

Com efeito, Kant argumenta que existem bons fundamentos para
considerar a histéria como um processo teleoldgico rumo ao melhor,
baseando-se assim na esperanca de que os fins morais e politicos possam

ser realizados.

Na KrV (A691/B719) Kant afirma que, por pior que possa ser, onde
imaginamos uma conexdo teleologica encontra-se uma conexao fisica.
Desse modo, olhar para a natureza como uma unidade sistemadtica
implica pensa-la como se fosse ordenada por uma inteligéncia suprema:

isso é uma ideia, um modelo (cf. KrV, A670-1/B698-9). Porque ndo tem

3 Kleingeld diz que o problema dessa tese é de que ZeF tenha sido escrita em 1790 (mesmo ano
da publicagdo de KU) ainda que publicada em 1795 (ano de publica¢do de A paz perpétua).
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uma conota¢do com o sobrenatural (religido) é melhor falar em natureza
e ndo em Deus. A ideia de uma natureza personificada é condizente com
a ideia regulativa de Deus, mas por conta da conotagdo com o
sobrenatural, é preferivel se referir a natureza apenas. E exatamente esse
o contexto do uso da palavra natureza que Kant emprega no texto da laG.
Na VIII proposigdo, ele diz que as agdes humanas devem ser abandonadas
como qualquer outro tipo de aparéncia natural, uma vez que todos sdo

determinados por leis naturais (cf. Kant, IaG AA 08: 27, p. 15).

Kant desenvolve uma ideia regulativa da histéoria como um
processo teleolégico. O principio organizador da historia é o processo
teleologico do desenvolvimento das disposi¢des racionais do homem. A
natureza organiza as coisas e os homens de um jeito especifico, através
da sociabilidade insocidvel, do antagonismo social que gera guerras e
conflitos, mas que podem ser interpretados como estagios desse
desenvolvimento das disposi¢des naturais no homem (cf. Kant, IaG AA
08: 20, p. 7).

Como consequéncia desse antagonismo social, serdo
estabelecidos Estados com poderes coercitivos para administrar a justiga
e preservar a paz internacional. Em um ambiente de paz e de direito
pode-se desenvolver as disposi¢des racionais no homem e transformar a
sociedade em um todo moral. Isso pode até ndo ser verdadeiro (do ponto

de vista da filosofia tedrica de Kant), mas é util.

Diante disso, cabe a n6s nos questionarmos: qual é o papel da
educacdo nesse empreendimento? E o que pretendemos analisar a partir
de agora.

2 Educagio e Moral em Kant

Kant acredita que o elemento principal da educac¢do € o sujeito

moral, sendo uma arte que precisa ser aperfeicoada de geragdo em
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gerac¢do, para que a espécie humana como um todo possa chegar a um
nivel de estado melhor no futuro, cumprindo sua destinagdo moral

segundo a ideia de humanidade.

Kant (Pdd, AA 09: 453, p. 32) mostra a importancia da educagdo
na sua obra Sobre a pedagogia afirmando que essa é o maior e mais drduo
problema que o ser humano pode enfrentar. Boa parte do problema

consiste em ter de conciliar a submissdo as leis com o exercicio da

liberdade:

E preciso habituar o educando a suportar que a sua liberdade seja
submetida ao constrangimento de outrem e que, a0 mesmo tempo,
dirija corretamente a sua liberdade. Sem essa condi¢do, ndo havera nele
sendo algo mecanico; e 0 homem, terminada a sua educagdo, ndo sabera
usar sua liberdade. E necessario que ele sinta logo a inevitavel
resisténcia da sociedade, para que aprenda a conhecer o quanto é dificil
bastar-se a si mesmo, tolerar as priva¢des e adquirir o que é necessario
para tornar-se independente (Kant, Pdd, AA 09: 453, p. 33).

A partir disso, Kant mostra que é preciso, desde os primeiros
momentos da educacdo de uma crianga, permitir-lhe usar a sua liberdade
em todos os seus movimentos, exceto quando estes lhe colocarem em
situacdo de perigo; deve-se mostrar que seus objetivos podem ser
alcangados e que, no momento que lhe advir alguma proibic¢ao coercitiva,
devera compreender que isso se faz necessario para que aprenda a bem
utilizar sua liberdade, de modo que os outros, dentro da sociedade, ndo
sejam impedidos de também buscar seus propositos. E desse modo que
se compreende a ideia kantiana de que o fim tltimo da educagdo é tornar
o homem um cosmopolita, um cidadio do mundo. E impossivel que o
homem, porsi sd, alcance essa destinagdo que lhe é propria. Ele s podera
alcang¢d-la por meio do desenvolvimento da espécie humana como um
todo. O problema da educagdo ndo é um problema individual, ao

contrario, é um problema coletivo, da humanidade.
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A educagdo é uma arte, cuja pratica necessita ser aperfeicoada por vérias
geragbes. Cada geracdo, de posse dos conhecimentos das geragbes
precedentes, estd sempre melhor aparelhada para exercer uma educacdo
que desenvolva todas as disposi¢des naturais na justa proporgdo e de
conformidade com a finalidade daquelas e, assim, guie toda a humana
espécie a seu destino (Kant, Pdd, AA 09: 446, p. 19).

Kant escreve que a providéncia ndo colocou o homem no mundo
pronto e acabado, mas colocou uma disposi¢do para o bem. Cabe a este,
agora, desenvolver essas disposi¢des: “tornar-se melhor, educar-se e, se é
mau, produzir em si a moralidade: eis o dever do homem” (Kant, Pdd, AA
09: 446, p. 19-20). Por esse motivo, a educa¢do é o trabalho mais drduo e
o maior problema que se apresenta aos homens. Esse processo ndo pode
acontecer:

[...] a ndo ser pouco a pouco, e somente pode surgir um conceito de arte
de educar, na medida em que cada geracdo transmite suas experiéncias
e seus conhecimentos a geragdo seguinte, a qual lhes acrescenta algo de
seu e os transmite a geracdo que lhe segue (Kant, Pdd, AA 09: 446, p.
20).

Kant afirma que ndo se pode educar segundo o momento
presente, mas sempre em vista de um estado melhor da humanidade, em
um possivel futuro, segundo uma ideia reguladora da moral, que é o fim
ultimo de toda espécie humana. Ele chama a atenc¢do para o fato de que
se deve propor como fim dltimo o bem geral a que a humanidade esta
destinada. Esse bem geral é uma ideia reguladora que se transforma em
uma espécie de norma para as agdes dos homens em sociedade. Isso
mostra como Kant (Pdd, AA, 09: 448, p. 23) compreende o homem e a
maldade que esta nele: “Na verdade, ndo ha nenhum principio do mal
nas disposi¢des naturais do ser humano. A tnica causa do mal consiste
em ndo submeter a natureza a normas. No homem ndo ha germes, sendo

para o bem”.

Mas como tonar efetiva essa arte da educa¢do? S6 ha um meio de

realizar isso: a educacdo deve estar pautada na razdo. Somente a razdo
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poderia ajudar os homens a desenvolverem suas disposi¢des para o bem
ou, em outras palavras, para o seu fim tltimo, a destinagdo moral que é
propria de toda a humanidade: “a arte da educagdo ou pedagogia deve,
portanto, ser judiciosa, se ela deve desenvolver a natureza humana, de tal
modo, que esta possa conseguir o seu destino” (Kant, Pdd, AA, 09: 447, p.
21).

Além desse pressuposto racional, a educa¢do deve contemplar
algumas disposig¢oes basicas: o homem deve ter disciplina, ou seja, deve
impedir sua animalidade por meio de atitudes que domem sua selvageria;
deve buscar ao maximo tornar-se culto por meio do desenvolvimento de
certas habilidades que tornardo o caminho para seu fim dltimo mais
eficiente; deve ser prudente para que saiba seu lugar na sociedade; e deve,
também, cuidar de sua formagdo moral, para que consiga, ndo somente
ser capaz de possuir disposi¢des para um fim, mas sim, ser capaz de
escolher bons fins, que sdo bons fins para a humanidade toda e para si

mesmo.

Em relagdo a sujei¢dao do educando a essas disposi¢des, Kant (Pdd,

AA 09: 453, p. 32) escreve:

A sujei¢do do educando pode ser positiva, enquanto deve fazer aquilo
que lhe é mandado, enquanto ndo pode ainda julgar por si mesmo,
tendo apenas a capacidade de imitar; ou negativa, enquanto o educando
deve fazer aquilo que os outros desejam, se quer que eles, por sua vez,
facam algo que lhe seja agradavel.

Para o autor de Sobre a pedagogia, a sujei¢do positiva pode levar
0 sujeito a puni¢do, enquanto na sujei¢do negativa o sujeito pode ndo
conseguir o que deseja. Ora, o maior problema que a educa¢do enfrenta
é ter que conciliar a submissdo as leis que constrangem a vontade e a

liberdade do sujeito.

Para que o homem se reconhega como humanidade ele precisa

querer um fim moral supremo, que passa pelo exercicio da liberdade.
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Essa liberdade, para que ndo seja uma liberdade iluséria, precisa passar
por uma etapa fundamental: um adestramento da natureza e da vontade.
O homem necessita, pela coercdo e disciplina, obrigar a vontade a querer
o que a razdo legisla. Desse modo, o sujeito precisa reconhecer-se como

humanidade.

Isso acontece por intermédio de uma educa¢do moral negativa,
em que se faz emergir a vontade boa para, depois, por uma educagdo
moral positiva, dar a vontade um poder capaz de tornar o homem um

veiculo da lei moral, disposto a perseguir os fins da liberdade.

Luc Vincent, em sua obra Educagdo e Liberdade (1994, p. 50),
escreve que a disciplina é parte integrante da cultura, ainda que ele a
compreenda como uma parte negativa dela: “o aumento da liberdade
concreta é, entdo, imediatamente contrabalanceado por essa cultura
negativa que é a disciplina, visando libertar a vontade do despotismo dos
desejos”.

A cultura e a disciplina estdo indissoluvelmente unidas, sendo
que a disciplina corresponde uma cultura negativa e a habilidade uma
cultura positiva. Através do desenvolvimento desta ultima, integrada a
uma educagdo moral, é possivel ultrapassar e submeter totalmente a
natureza aos fins da liberdade auténtica. Com efeito, a educacdo deve

estar submissa a moralidade.

Diante disso, podemos nos questionar: esta submissdo a
moralidade, ou seja, definir a natureza humana pela moralidade, ndo
seria justificar um projeto de educagdo semelhante a um adestramento e
esse adestramento ndo seria o exato oposto daquilo que Kant
compreende como Esclarecimento, que pressupde, antes de tudo,
liberdade?

Ora, em um primeiro momento, poder-se-ia acreditar que ha
uma grave contradi¢do no pensamento de Kant. Todavia, ele acredita que

a natureza humana esta em constante construgdo. Ela ndo é

66



Educacdo e o Plano da Natureza em Kant

simplesmente dada. Somente por isso é que o homem ¢é educavel, ou
melhor, ele é a Gnica criatura que precisa ser educada. Essa dinamica da
educacgdo serve como compensagdo pela fragilidade. A educa¢do, nesse
sentido, se torna uma oportunidade para a espécie humana se
aperfeicoar. E Kant acredita que sem disciplina, sem um pouco de
coercdo, se torna impossivel qualquer atitude educativa. Conforme fora
interpretado por Luc Vincent (1994, p. 83), a confian¢a no uso publico da
razdo indica um caminho que permite romper o circulo do educador que

confinava o pedagogo em suas proprias luzes.

Celso de Moraes Pinheiro (2007, p. 23) compreende também que
a educagdo pode ser compreendida como o processo inicial do
esclarecimento da razdo que culmina obrigando o homem a ver-se como

humanidade.

Com efeito, a educagdo pode ser compreendida como o processo
inicial do esclarecimento da razdo para o seu uso publico, que culmina
obrigando o homem a ver-se como humanidade. O objetivo da educacdo
é levar o homem em dire¢do a sua destinagdo moral. Esta destinagdo
moral é oideal a serseguido no processo de educagdo, sendo que somente
um Estado politicamente justo estd apto a capacitar o individuo a
cumprir esse ideal de perfeigdo moral. Desse modo, para ter esse ideal
efetivado, faz-se necessdrio que o homem, enquanto coletividade,
enquanto humanidade, disponha-se a isto: para ter uma sociedade justa,

é necessario um conjunto de cidaddos justos e vice-versa.

Assim, somente a humanidade (a espécie, e ndo o individuo)
poderd atingir essa inteira destinagdo moral do homem e, tendo como
objetivo a forma¢do do homem ideal, Kant estabelece que a disciplina e a
coer¢do sdo pressupostos fundamentais nesse processo. Inicialmente,
esses dois pressupostos visam a formagdo do cardter, além de serem
elementos necessarios para a liberdade e a moral. Todo o processo de

esclarecimento e autonomia do sujeito precisa passar por essa etapa da
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educagdo, uma vez que sdo estes os elementos necessarios para uma
convivéncia em sociedade. Vamos analisar agora de modo detalhado

como essa ideia de educagdo esta subdivida na obra Sobre a pedagogia.

3 Educacdo Fisica e Educacdo Pratica em Kant

Ao dividir a educagdo em fisica e prdtica, no decorrer de Sobre a
pedagogia, Kant almeja mostrar que a primeira diz respeito ao sentido de
que o homem precisa cuidar de sua vida corporal, ou seja, cuidar daquilo
que estda sobre o regimento das leis da natureza. J4 a segunda faz

referéncia a tudo aquilo que estd sobre a égide das leis da liberdade.

Diante dessa distingdo, Kant afirma que a educag¢do consiste no
desenvolvimento de trés aspectos basicos do homem: desenvolvimento
da habilidade, ou da instrugdo, a partir de uma formacao escolastica, que
tem por objetivo habilitar o homem para conseguir todos os seus fins,
tornando-o conscio de seu valor como individuo; desenvolvimento da
prudéncia, cujo fim é torna-lo um cidadao, ou ainda, torna-lo conforme
a uma vida em sociedade; e desenvolvimento da moralidade, que lhe
confere um valor que diz respeito a humanidade. Em relagdo ao

momento em que estas devem ser colocadas em pratica, Kant (Pdd, AA

09: 455, P- 35-36) escreve:

A formagdo escolastica é a mais precoce. Com efeito, a prudéncia
pressupde a habilidade. A prudéncia é a capacidade de usar bem e com
proveito a habilidade propria. Por ultimo vem a formag¢do moral,
enquanto é fundada sobre principios que o proprio homem deve
reconhecer; mas, enquanto repousa unicamente no senso comum, deve
ser praticada desde o principio, ao mesmo tempo que a educagdo fisica,
pois, de outro modo, se enraizaria muitos defeitos, aponto de tornar
vaos todos os esforcos da arte educativa.

Kant acredita que o desenvolvimento dessas trés etapas deve

acontecer de modo gradativo ao longo dos anos, e que apresentar
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caracteristicas de um adulto durante a infancia é tdo prejudicial para o
homem quanto demonstrar uma sensibilidade infantil durante a idade
adulta.

Diante disso, vamos analisar melhor como cada uma dessas

etapas é pensada na obra de Kant.

3.1 Kant e a Educagdo Fisica

Kant mostra em sua obra que mesmo que alguém ndo tome as
criangas de imediato para trabalhar com a educacdo, é importante que
ele saiba tudo que se requer na educagdo, do principio ao fim, pois pode
ser que ele veja nascer outros que estdo ao seu redor sendo que esses
conhecimentos lhes servirdo para orientar os pais destes que nascerdo.
Desse modo, no inicio da primeira parte de Sobre a pedagogia, ele define
que “a educacdo fisica consiste propriamente nos cuidados materiais
prestados as criancas ou pelos pais, ou pelas amas, ou pelas babas” (Kant,
Pdd, AA 09: 456, p. 37).

Ap0s essa defini¢do, Kant faz meng¢do ao modo como os tutores
devem proceder em relagdo as criangas, desde que tipo de alimento com

o qual devem se alimentar — se é com leite materno ou leite de animal.

Foi discutido se se pode igualmente alimentar a crian¢a com o leite de
animais. O leite humano é muito diferente do leite animal. O leite dos
animais herbivoros, isto é, que se nutrem de vegetais, coalha muito
depressa quando se lhe mistura algum acido, por exemplo, o acido
tartdrico ou o acido citrico, ou especialmente o 4cido do estébmago da
vitela, chamado coalho. Mas o leite humano ndo se coalha. Isso posto,
quando a mde ou a ama se alimenta por algum tempo exclusivamente
de vegetais, o seu leite coalha como o da vaca, por exemplo. Contudo, se
ela se pde a comer carne, o leite fica bom como antes. Donde se conclui
que o melhor e mais condizente a crianca é que a mae ou a ama de leite
coma carne enquanto amamenta (Kant, Pdd, AA 09: 456-7, p. 38)

Ap0s falar do leite que a crianga precisa para se alimentar, Kant

atenta para o perigo dos alimentos que sdo ministrados quando o leite

69



Kant: atas do GT Kant no XIX Encontro da ANPOF

materno seca. Costuma-se, segundo ele, dar todo tipo de papinha. Mas
ele chama a atengdo para que isso ndo seja dado desde o principio, e que
também se deve evitar outros tipos de alimento, sobretudo “algo picante,
como vinho, condimentos ou sal” (Kant, Pdad, AA 09: 457, p. 39) ainda que

eles manifestem tanto gosto por coisas do tipo.

Além disso, ele exprime sua preocupagdo com a temperatura dos
bebés, dizendo que é necessario ter cuidado para que eles ndo fiquem
muito aquecidos, uma vez que “o calor do sangue dos bebés sobe a 110°
no termdmetro Fahrenheit, enquanto, o dos adultos ndo ultrapassa os
96° (Kant, Pdd, AA 09: 458, p. 40). Afirma que tais cuidados devem ser

tomados por que:

Os bebés sufocam numa temperatura mais alta em que os adultos
podem passar bem. Os ambientes frescos tornam os homens fortes. E
ndo é bom para a sauide dos adultos vestir roupas muito quentes, cobrir-
se e habituar-se a bebidas muito quentes. Por isso, a cama dos infantes
deve ser fresca e dura, os banhos frios também s3o bons (Kant, Pad, AA

09: 458, p. 40).

Tais conselhos sdo ditos por que a tarefa da educagdo € tornar as
criangas aptas a uma vida moral dentro da sociedade e é importante
cuidar para que elas ndo contraiam habitos que, mais tarde, se tornem

necessidades dificeis de manter em sociedade.

Em relacdo a educacdo fisica, Kant demonstra o perigo de praticas
curiosas de seu periodo histdrico como, por exemplo, a utilizagdo de
faixas nos bebés para acalmar as chateag¢ées de ficarem defeituosos. Tais
praticas, que resultam um tanto quanto dolorosas para os bebés, devem
ser evitadas e Kant cré “poder aquietar o seu choro dirigindo-lhes simples
palavras” (Kant, Pdd, AA 09: 458, p. 41).

Essas atitudes referentes as crian¢as esbogam uma primeira
educacdo que deve ser puramente negativa, que possui, além dessas
preocupagdes, o cuidado com o costume de ninar os bebés. Em relagdo a

isso,
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[...] o meio mais simples é o que certos camponeses usam. Suspendem
0 ber¢o nos caibros através de uma corda, nada mais fazem que
empurra-lo; o ber¢o balanca por si mesmo. Contudo, em geral, o
embalar o bebé de nada serve. Prejudica a crianca ser balangada de um
lado para outro. Vé-se até mesmo como os adultos que esse balanco
produz ansia de vémito e tontura. Dessa maneira, pretende-se atordoar
os bebés para impedi-los de chorar. Mas o choro lhes é salutar (Kant,
Pdd, AA 09: 459, p. 42).

A tentativa de querer fazer as criangas pararem de chorar é muito
prejudicial. Esse é um mau costume, pois se elas percebem que é cedido
sempre a sua estratégia, repetirio com muito mais frequéncia. Mas Kant

diz que:

[...] se pelo contrdrio, ndo nos preocupamos com os seus choros, eles
acabam por nido mais chorar. Ja que nenhuma criatura procura para si
mesma um sofrimento inuatil. Se acostumamos os bebés a verem
satisfeitos todos os seus caprichos, depois serd tarde para dobrar sua
vontade (Kant, Pdd, AA 09: 460, p. 43).

Ceder aos seus choros mostra a primeira grande perdicdo delas
mesmas, pois assim curva-se a sua vontade despdtica e isso serd muito

dificil de ser remediado depois na vida adulta.

Kant procura demonstrar também como, dentro dessa educagdo
fisica, deve ser evitada a utilizacdo de instrumentos, como faixas e
carrinhos para as criangas aprenderem a andar. Esses instrumentos sdo
perigosissimos, especialmente as faixas, pois podem inclusive causar
certas deformidades fisicas, dado que o bebé possui um corpo maleavel,
o qual ao ser contraido pelas faixas pode ficar amassado. Em relagdo a isso
Kant escreve que: “o melhor é deixa-la engatinhar até que pouco a pouco
comece a andar. Nesse caso, pode-se ter a precaugdo de cobrir o chdo com
mantas de 13 para evitar contusdes e quedas feias” (Kant, Pdd, AA 09: 461,
p. 46).

O que se pode notar nesses cuidados descritos por Kant é que em

todos eles estd a ideia de deixar a crianc¢a aprender as coisas por si mesma,
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pois é dessa forma que elas aprenderdao de um modo muito mais eficaz.
Essa é a mesma dindmica que sera utilizada no esclarecimento. Embora
a criancga seja incapaz de pensar por si mesma é importante ela comegar
desde a mais tenra idade a habituar-se a esta dindmica. Embora Kant
proponha uma educagdo rigida, essa deve ser entendida como uma
educagdo que nos afasta da comodidade. Todavia, essa educagdo rigida a
partir de uma disciplina bem definida ndo deve levar em conta que a
crianga seja tratada como escrava, mas, ao contrario, deve fazer com que
elas se sintam livres de modo que ndo se ponham a ofender a liberdade
dos demais. Essa agdo ajuda na educagdo da indole da crianca, que

também é chamada de fisica por Kant.

Uma crueldade que é cometida nesse assunto é cobrar mais do
que os proprios pais demonstram poder fazer. E pior ainda é utilizar
expressOes semelhantes aquelas que os questionam: “Ndo se envergonha
disto?”. Essas expressOes jamais deveriam ser empregadas com as

criangas nessa primeira educagdo, pois:

A crianca ndo possui ainda nenhuma ideia de vergonha e de
conveniéncia; ndo tem nem deve ter vergonha. Isso a tornara timida.
Ficara embaragada diante dos outros e de boa vontade fugird da sua
presenca. Assim, nascem nela uma reserva e uma dissimulacdo nefasta.
N&o ousa perguntar mais nada, ao passo que deveria poder perguntar
tudo; esconde os sentimentos e parece ser sempre diferente do que &,
quando deveria poder dizer tudo francamente. Ao invés de estar sempre
junto aos seus pais, os evita e se lanca aos bracos dos complacentes
domésticos (Kant, Pdd, AA 09: 465, p. 51).

Esse tipo de educagdo leva a crian¢a a uma fraqueza em sua
vontade e faz com que se perca o respeito aos pais e seus educadores.
Segundo Kant, se a crian¢a “é educada de modo que nada possa conseguir
gritando, ela se torna livre, sem ficar sem-vergonha, e, modesta, sem se
tornar timida” (Kant, Pdd, AA 09: 465, p. 51).

Apos explicar essas partes que dizem respeito a uma educagio

negativa, Kant procura descrever a parte positiva da educagao fisica,
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dizendo que é justamente esta que faz o homem se distinguir do animal.
Kant fala que essa educacdo é a educagdo da cultura: “a cultura consiste
notadamente no exercicio das forcas da indole. Portanto, os pais devem

criar para os filhos ocasides favoraveis” (Kant, Pdd, AA 09: 466, p. 53).

Kant chama a aten¢do para uma regra essencial dessa educagio
positiva, a saber, a regra de que é necessario dispensar, quando possivel,
todo e qualquer instrumento: “é preciso, pois, abolir o uso das faixas e do
carrinho, deixando que a crianga se arraste pelo chdo até que aprenda a
caminhar por si mesma, uma vez que, dessa forma, andara com mais
seguranca” (Kant, Pdd, AA 09: 466, p. 53). Para o autor, os instrumentos
atrapalham o desenvolvimento das habilidades naturais, enquanto que o
mais adequado e essencial seria cultivd-las o maximo possivel. Desse
modo, menciona quais os tipos de brincadeiras com as quais as criangas
devem se ocupar, uma vez que o importante nessa educagdo fisica seja
observar se ela se refere ao uso do movimento voluntario ou dos 6rgaos
ou dos sentidos, procurando “zelar para que na cultura do corpo também

se eduque para a sociedade” (Kant, Pdad, AA 09: 469, p. 58).

Kant exprime isso para chegar, enfim, a educa¢do da alma, que
pode ser considerada também, de certo modo, fisica. Para explicitar essa

parte, ele recorre a distin¢do entre liberdade e natureza dizendo que:

Dar leis a liberdade é completamente diferente de cultivar a natureza. A
natureza do corpo e da alma concordam no seguinte: cultivando-as,
deve-se procurar impedir que corrompam mutuamente e buscar que a
arte aporte algo tanto aquele como a esta (Kant, Pdd, AA 09: 469, p. 59).

E importante destacar que essa formacio fisica da alma é
diferente da educagdo pratica moral. Enquanto essa formacdo fisica da
alma faz referéncia somente a natureza, a educagdo pritica no seu
sentido moral diz respeito a liberdade: “nesta ultima, tem-se a

moralizagcdo e ndo a cultivagdo” (Kant, Pdd, AA 09: 470, p. 59).
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Seguindo o seu jeito sistemadtico de ser, Kant esbo¢a de forma
didatica o que seria o fim global da educagdo, afirmando que essas duas
partes dizem respeito a cultura geral da indole que se dirige a habilidade
e ao aperfeicoamento. Ela é fisica quando “tudo depende da prdtica e da
disciplina, sem que a crianga precise conhecer nenhuma maxima”; ou é
moral quando “se fundamenta em maximas e ndo sobre a disciplina”
(Kant, Pdd AA, 09: 475, p. 68). Segundo Kant (Pdd, AA 09: 475, p. 68),

E preciso cuidar para que o discipulo aja segundo suas proprias
maximas, e ndo por simples habito, e que nio faga simplesmente o bem,
mas o faca porque é o bem em si. Com efeito, todo o valor moral das
acoes reside nas maximas do bem. Entre a educagdo fisica e a educacgio
moral existe essa diferenga: a primeira é passiva em relagdo ao aluno,
enquanto a segunda, ativa. E necessirio que ele veja sempre o
fundamento e a consequéncia da a¢do a partir do conceito do dever.

Além dessa cultura geral da indole, Kant fala também em uma
cultura particular da mesma, a qual ndo serd tratada de um modo
aprofundado, mas cabe ressaltar somente que é nessa cultura onde tem
lugar o trato de outras qualidades como “a inteligéncia, os sentidos, a
imaginacdo, a memoria, a atengdo e a espiritualidade, o que diz respeito
também as poténcias inferiores do entendimento” (Kant, Pdd, AA 09:
475, - 68).

O que interessa nesse momento € explicitar o que pertence a
educagdo pratica de Kant, que perpassa por trés momentos distintos, a
saber, pelo desenvolvimento da habilidade, da prudéncia e da moralidade.

Observaremos a seguir como isso funciona.

3.2 Kant e a Educagdo Prdtica

Kant, no inicio da segunda parte de Sobre a pedagogia, se refere a
habilidade como uma necessidade que vem em ultimo lugar no homem,
todavia, pelo seu valor, deve ser posto em segundo. Ela é o elemento

essencial do carater de todo e qualquer ser humano, “ela é necessaria ao
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talento” (Kant, Pdd, AA 09: 486, p. 85) e por isso requer-se que ela seja

desenvolvida de modo sélido, com fundamento e ser traduzida em agées.

Ja quanto a prudéncia, Kant (Pad, AA 09: 486, p. 85) escreve que
“consiste na arte de aplicar aos homens a habilidade, ou seja, de nos servir
dos demais para os préprios objetivos”. Aqueles que querem se entregar
a prudéncia, devem também tornar-se dissimulados e impenetraveis,

sabendo escrutar os outros.

Em relacdo a moralidade, Kant diz que esta diz respeito ao
carater, como uma forma de se preparar para uma siabia moderacdo,
através da domesticagdo das paixdes. Essa é a etapa suprema para Kant
(Pad, AA 09: 488, p. 88), a consolidagio do cariter por meio da
moralidade e “tudo o que se opde a moral deve ser excluido dos
propdsitos”. Para solidificar o carater moral de todo ser humano ainda em
sua infancia, é necessario seguir certos preceitos, segundo descreve Kant
(Pdd, AA 09: 488, p. 89): “E preciso ensinar-lhe, da melhor maneira,
através de exemplos e com regras, os deveres a cumprir. Esses deveres sdo
aqueles costumeiros, que as criangas tém em relagdo a si mesmas e aos
demais”. E, apos afirmar sobre tais deveres, Kant passa a distingui-lo em
deveres para consigo mesmo e deveres para os demais. Os primeiros sdo

descritos da seguinte maneira:

a) Deveres para consigo mesmas. Ndo consistem em arranjar roupas
magnificas, em buscar lautos banquetes etc., conquanto no vestir e no
comer deva-se buscara conveniéncia. Tampouco consistem em procurar
satisfazer desejos e inclinag¢Ges, pois deve-se, ao contrario, ser comedido
e sobrio; mas consistem em conservar uma certa dignidade interior, a
qual faz do homem a criatura mais nobre de todas; é seu dever nio
renegar em sua propria pessoa essa dignidade humana (Kant, Pdd, AA
09: 488, p. 89).

E justamente na pratica desses deveres que o homem conseguira
atingir sua dignidade interior que se renega quando se entrega a certas

atitudes como embriaguez, intemperangas e outros vicios contra a
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natureza humana, pois estas coloca-os abaixo da dignidade dos animais.
A educagdo as criancas deve leva-las a perceber a dignidade humana em
sua propria pessoa.

Em relagdo aos deveres para com os demais, Kant (Pdd, AA o09:

489, p. 90) escreve:

b) Deveres para com os demais. Deve-se inculcar desde cedo nas
criangas o respeito e aten¢do aos direitos humanos e procurar
assiduamente que os ponha em pratica. Por exemplo, se uma crianga
encontra outra, pobre, e a afasta rudemente do seu caminho ou bate
nela etc., ndo se deve dizer “Nao faga isso; isso machuca, tenha dd, é um
pequeno infeliz” etc.; ao contrario, precisa ser tratada com a mesma
arrogdncia e deve-se fazé-la sentir vivamente quanto sua conduta é
contrdria ao direito de humanidade.

Kant acredita que as crian¢as ndo sdo generosas por natureza.
Para que houvesse uma maior eficicia no desenvolvimento da
generosidade das criangas deveria se ter uma espécie de “catecismo do
direito” (cf. Kant, Pdd, AA 09: 490, p. 91). Isso seria importante para
impregnar na crian¢a uma ideia do dever. No fundo, é essa ideia que deve
guiar as a¢des das criangas e ndo os sentimentos diversos que surgem no

dia a dia.

O desenvolvimento da moralidade no ser humano, por meio da
educacdo, deve depender exclusivamente de uma coisa, segundo Kant:
“que sejam estabelecidos bons principios e que sejam compreendidos e
aceitos pelas criancas” (Kant, Pdd, AA 09: 492-3, p. 96).

Nesse sentido, a educagdo se torna o meio pelo qual a espécie
humana desenvolve suas disposi¢des naturais. Nas palavras de Klein

(2016, p. 165) podemos ver que:

O desenvolvimento do individuo (ontogénese) e o desenvolvimento da
espécie (filogénese) sdo processos inter-relacionados que se restringem
mutuamente por um lado, a ontogénese retoma a filogénese, isto ¢, cada
individuo precisa se apropriar dos conhecimentos e habilidades
adquiridos e conservados pela geracdo anterior. Sendo estariamos
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condenados a eterna reinvencdo da roda. Por outro lado, a filogénese
depende do empenho dos individuos para que novos conhecimentos e
habilidades sejam produzidos e os antigos preservados. Sem os
individuos, a filogénese ndo se realizaria.

E nesse sentido que a Educacio é compreendida como um
processo histérico no qual apenas a espécie humana como um todo
consegue atingir por completo suas disposi¢des naturais, sempre
mediada pelo progresso e empenho que cada individuo alcanga no seu
momento presente. O desenvolvimento de suas disposi¢des racionais e
morais é alcangada na espécie por meio de um processo de aprendizagem
que deve educar o homem a fazer uso de sua liberdade e de torna-lo
esclarecido pelo uso publico da razdo. Klein (2016, p. 164) distingue pelo
menos trés formas de usos da razdo que esse processo de aprendizagem
exige para o progresso da espécie, a saber: “O instrumental em relagdo
com as coisas, o pragmatico em relagdo com o comportamento social e o
uso moral da razdo. Eles corresponderiam as seguintes trés disposi¢oes
humanas: a técnica, a pragmadtica e a moral”. Enquanto a disposigdo
técnica tem como objetivo desenvolver nos seres humanos a habilidade,
a pragmatica pretende desenvolver a prudéncia, e a da moral tem como
objetivo a moralidade. A técnica culmina no processo denominado por
Kant de cultivo, a pragmatica no que ele chama de civilizagdo e a moral

de moralizacdo (ou formagdo moral).

E a partir dessa perspectiva que podemos entender o principio
pedagdgico de Kant sobre a ideia de que as crian¢as ndo devem ser
educadas tendo em vista o estado atual, mas sim tendo em vista um
estado melhor da espécie humana no futuro, conforme a ideia de
humanidade e de sua destinagao final, que s6 pode ser alcancada pela

espécie, mas, ao mesmo tempo, deve ser buscada por todos os individuos.

A contribui¢do de Kant para o campo da educa¢do ndo tem como
objetivo demonstrar o que os educadores devem fazer ou como eles

devem agir, mas pretende mostrar o que se deve buscar em suas agoes
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pedagogicas e, principalmente, o que se deve evitar. Como Klein (2016, p.

170) NOs mostra,

Kant ndo ofereceu uma teoria pedagdgica completa sobre os
procedimentos educacionais (¢ claro que ele teceu consideragbes e
ofereceu exemplos); seu verdadeiro interesse foi estabelecer a meta de
todo o processo pedagogico: a formagdo de sujeitos morais autbnomos
e o consequente aperfeicoamento moral da espécie. Apesar de poder ser
alvo de criticas, algumas de suas consideragdes sobre o método
pedagdgico sdo bastante pertinentes e coerentes com sua teoria da
autonomia da vontade, tais como: a moralidade deveria ser apresentada
em sua forma pura, isto ¢, mostrando que seu valor ndo reside nas
consequéncias das a¢ées. O ensino ndo deveria ser assentado no apelo
aos sentimentos, mas em principios.

Nédo obstante, o que pretendemos demonstrar aqui é que a
educac¢do deve favorecer o desenvolvimento das disposi¢des naturais nos
homens de modo que os principios do reino da liberdade possam ser
gradativamente efetivados no mundo natural, de modo que ocorra a
passagem de um dominio para o outro e favoreca a realizagdo do fim

ultimo ao qual estamos destinados pela natureza.

A educagdo é uma das forgas promotoras do progresso a que os
individuos tém acesso, uma vez que esta é uma agao intencional do ser
humano em construir uma sociedade civil perfeita que deve culminar na
criagdo de uma Constituigdo Republicana esclarecida. Essas ideias ficardao
mais claras nas discussdes que Kant tem com Herder. Seu antigo aluno
faz uma critica a tese kantiana de que o desenvolvimento das disposi¢oes
naturais ndo pode acontecer plenamente no individuo, mas apenas na
espécie. Herder escreve em sua obra Ideen zur Philosophie der Geschichte
der Menschheit (1985, p. 226) que cada homem singular (enquanto
individuo) pode alcangar seu pleno desenvolvimento na histdria e que
falar o contrario disso seria incompreensivel para ele, uma vez que género

e espécie sdo apenas conceitos gerais que existem nos seres singulares.
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Kant contra-argumenta explicando que ndo haveria contradi¢do
em sua tese, se considerarmos que a espécie € a unica que pode alcancar
o progresso completo de todas as suas disposi¢des origindrias. Isso ndo
quer dizer que os individuos singulares ndo possam progredir, mas
apenas quer mostrar que eles ndo conseguirdo desenvolver

completamente as suas disposi¢des naturais.

Todavia, o desenvolvimento do individuo é necessdrio para que a
espécie possa progredir também, conforme observa Kant em suas
Reflexdes (Refl. 1524, AA 15: 896):

[...] ndo apenas a espécie preenche sua completa determina¢do, mas
também cada individuo. Nos animais cada individuo alcanga isso
imediatamente, no homem apenas a espécie, por meio de longas
gera¢oes, mas finalmente, por meio dela, cada individuo.

Em suma, conhecer essa reflexdo sobre educacdo de Kant nos
mostra um modo de realiza¢do da passagem do dominio da liberdade
para o dominio da natureza e uma vez que a realizagdo desse fim tltimo
so pode ser realizado na espécie, a filosofia da historia se torna o campo
de atuagdo onde essa passagem por meio da educag¢do se torna possivel,
entendendo que a ideia de finitude da natureza do homem e de seu
constante progresso rumo a um todo moral necessita de uma proposta

educacional/ pedagogica orientada para esse objetivo.

4 Consideracgoes Finais

Esse trabalho teve como objetivo demonstrar aqui uma das
formas de realizacdo da passagem dos principios do reino da liberdade
para os do reino da natureza, por meio das reflexdes kantianas no ambito
da educagdo, no sentido de que o juizo ajuda a razdo prdtica a construir
a ideia de finalidade da humanidade que, como Kant destaca em sua

filosofia da histéria, culminara na moralidade.
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Para que esse fim se realize plenamente, vimos que a natureza
predispds os homens a se desenvolverem continuamente, sendo
necessario uma pedagogia especifica que conduza os homens e as
geragdes a alcangarem tal objetivo, por isso defendemos que esse fim s
pode ser percebido no curso da histdria, s6 pode ser visto na espécie

humana como um todo, e ndo no individuo.

Dessa forma, espera-se com essa reflexdo que a realizagdo do fim
ultimo kantiano na historia se torne razoavel, de modo que essa se torne
o campo de atuagdo onde a passagem se faz possivel, entendendo que a
ideia de finitude da natureza do homem e de seu constante progresso
rumo a um todo moral necessita de uma proposta educacional/

pedagodgica orientada para esse objetivo.
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Consideracoes acerca da conexao do arbitrio

humano e o mal radical
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1 Introducao

Neste artigo, pretende-se demonstrar a conexdo inseparavel entre
aideia de mal radical e a nogdo de liberdade do arbitrio humano em Kant.
Para tanto, recorre-se ao conceito de Willkiir no intuito de reconhecer e
delimitar a natureza do arbitrio humano pratico, e, em um segundo

momento, demonstrar como o mal radical é um ato da liberdade.

Na elucidagdo da liberdade pratica, Kant indica que o arbitrio
humano “tem um cardter empirico que é a causa (empirica) de todas as
suas a¢des” (KrV, B 580; 2016b, p. 440). Entretanto, essa é a condigdo
meramente empirica da existéncia humana, campo onde nenhuma agao
pode iniciar-se absolutamente por si mesma e, assim, explica Kant, que
“das condi¢des que determinam o ser humano segundo esse seu carater
[empirico], ndo hd uma que ndo esteja contida na série dos efeitos
naturais e ndo obedeca a lei desta ultima” (KrV, B 580; 2016b, p. 440). Isso
se da porque o ser humano é ele mesmo fen6meno, mas, enquanto um
ser racional finito, possui uma liberdade como condicdo de suas agoes:
liberdade esta que se encontra fora da causalidade natural e “ndo esta
submetida a nenhuma condi¢do sensivel e nenhuma determinagdo

temporal por meio de causas precedentes” (KrV, B 580; 2016b, p. 440).
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Com isso, o arbitrio humano precisa ser analisado
fundamentalmente em seu carater inteligivel, que o permite se descolar
da causalidade da natureza. A razdo (enquanto liberdade pratica) se
torna, portanto, a condi¢do permanente das agdes humanas voluntarias,
sem que seja possivel apontar em que estado ela determina o arbitrio
porque ela mesma ndo é determinada pelas condi¢des da causalidade
mecdnica da sensibilidade. Os seres racionais, deste modo, possuem a
capacidade de escolher suas agdes, o que foi provado pela liberdade em
sentido prdtico que torna reconhecida a capacidade de superar as
inclinagoes sensiveis e seguir a lei da razdo. Essa supera¢do acontece no
que é compreendido como uma capacidade de agir sob a representa¢ao
de leis e foi plenamente concebido por Kant na Fundamentagdo da

metafisica dos costumes (GMS).

2 Wille, Willkiir e a natureza do arbitrio humano.

A configuragdio do conceito de arbitrio ¢é elucidada,

primeiramente, na KrV e apresenta duas distin¢des fundamentais:

[...] um arbitrio é sensivel na medida em que é patologicamente afetado
(por meio de causas motrizes da sensibilidade); ele se denomina animal
(arbitrium brutum) quando pode ser necessitado patologicamente.
Embora seja um arbitrium sensitivum, o arbitrio humano néo é brutum,
mas sim liberum, ja que a sensibilidade ndo lhe torna necessdria uma
acdo, e nele reside uma faculdade de determinar-se por si mesmo,
independentemente da necessitagdo por impulsos sensiveis (KrV, B 562;
2016Db, p. 430, grifo do autor).

J& no Canone da razdo pura, ainda na KrV, essa distin¢do é

apresentada da seguinte maneira:

Um arbitrio é meramente animal (arbitrium brutum) quando sé pode
ser determinado por impulsos sensiveis, i. e., patologicamente. Aquele,
porém, que é independente dos impulsos sensiveis e, portanto, pode ser
determinado por causas moventes que so sdo representadas pela razdo,
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denomina-se livre-arbitrio (arbitrium liberum), e tudo o que se articula
com ele, seja como fundamento ou consequéncia, é denominado prdtico
(KrV, B 830; 2016Db, p. 583, grifo do autor).

A faculdade de desejar em geral (Wille) se distingue do livre-
arbitrio (arbitrium liberum ou freie Willkur), o qual representa “a
independéncia do arbitrio em relagdo a necessitagdo pelos impulsos da
sensibilidade” (KrV, B 561-2; 2016b, p. 430). O termo “livre-arbitrio” é
apresentado no trecho B 828 da KrV (2016b, p. 582, nosso grifo), “as
condig¢des do exercicio de nosso livre arbitrio”, como a tradu¢do do termo
“freie Willktir”, que indica uma funcdo de acdo através de um “exercicio”
do arbitrio. Wille é geralmente traduzido como “vontade™ a vontade
(Wille) trata-se de um sentido amplo de aplica¢do da faculdade desejar,
que se distingue do desejo (Begierde) que apresenta a nogao de inclinagdo
sensivel. Na GMS (AK IV: 453; 2009, p. 373), Kant diz que a vontade
(Willen) ¢é a “causa eficiente”, a causalidade racional dos seres humanos,
com seu status racional enquanto inteligéncia pertencente ao mundo
inteligivel por sua liberdade. Na MS (AK VI: 213; 2013, p. 19) ¢é

acrescentado que

[...] avontade ¢, portanto, a faculdade de apeti¢do considerada nio tanto
em rela¢do ao fundamento de determinac¢do do arbitrio a a¢do, e ndo
tem ela mesma nenhum fundamento de determina¢do perante si
propria, mas é antes, na medida em que pode determinar o arbitrio, a
razdo pratica mesma.

Assim, como a razdo pode determinar a faculdade de desejar em
geral, ela doravante determina o arbitrio e o simples desejo (cf: MS, AK
VI: 213). E considerando que o arbitrio humano ndo é unicamente
stimulus, pois pode ser determinado pela razdo pura enquanto um livre-

arbitrio que:

[...] certamente afetado, mas ndo determinado, pelos impulsos, e ndo ¢,
pois, puro por si mesmo (sem uma prética adquirida da razdo), ainda
que possa ser determinado as a¢des por uma vontade pura. A liberdade
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do arbitrio é aquela independéncia de sua determinagdo pelos impulsos
sensiveis: este é o seu conceito negativo. O positivo é: a capacidade da
razdo pura de ser pratica por si mesma. Isso nio é possivel de outro
modo, porém, que ndo o da subordinagdo da maxima de cada acdo a
condi¢do de aptiddo da primeira para a lei universal (MS, AK VI: 213-214;
2013, . 20).

3 A corrup¢ao do cora¢ao humano: o mal radical.

A propensdo para o mal na natureza humana é uma “inclinagdo
natural para o mal, e, visto que ela deve ser, no entanto, sempre
autoculpada, podemos denomina-la a ela prépria um mal radical inato
(mas nem por isso menos contraido por nos proprios) na natureza
humana” (RGV, AK VI: 32; 2008, p. 38). Christoph Horn (2011, p. 63, nossa
traducdo) explica que “E ébvio para Kant que os seres humanos nio
podem se tornar maus por meio de disposi¢oes fisicas de uma natureza
animal, mas apenas porque escolhem o mal a partir da liberdade”. Desse
modo, é possivel estabelecer que uma a¢do moralmente ma é fruto de um
ato da liberdade porque se escolhe “o mal a partir da liberdade”, o que

poderia acometer a um erro de interpreta¢do. Contudo, Kant adverte que:

[...] uma inclina¢do para o mal s6 pode estar ligada a faculdade moral do
arbitrio. Ora nada é moralmente (i.e. imputavelmente) mau exceto o
que é nosso préprio ato. Em contrapartida, pelo conceito de inclinagio
entende-se um fundamento subjetivo de determina¢do do arbitrio,
fundamento que precede todo ato, portanto, ele ndo é ainda um ato;
haveria, pois, uma contradi¢do no conceito de uma simples propensio
para o mal se tal expressdo ndo pudesse, porventura, tomar-se em dois
significados diferentes que, no entanto, se deixam unir com o conceito
de liberdade (RGV, AK VI: 31; 2008, p. 37, tradu¢do modificada).

A expressdo ato da liberdade se refere igualmente: 1) ao uso da
liberdade do arbitrio (freie Willkiir) pela sua capacidade de acolher uma
maxima suprema, seja ela uma maxima universalizdvel ou uma méaxima

ndo universalizavel e 2) ao uso da liberdade no tocante aos objetos do
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arbitrio, ou seja, a capacidade de agir em concordancia com a sedugdo da
sensibilidade (agir segundo a sensibilidade), isto é, permitir que o

fundamento da agdo seja sensivel e ndo racional. Entdo, Kant conclui que:

A inclinacdo para o mal é, pois, um ato no primeiro significado
(peccatum originarium) e, ao mesmo tempo, o fundamento formal de
todo ato — tomado na segunda acep¢do — contrario a lei, ato que,
quanto a matéria, é antagbnico a mesma lei e se chama vicio (peccatum
derivativum); e a primeira falta permanece, embora a segunda (em
virtude de mobiles que ndo consistem na propria lei) seja de multiplos
modos evitada. Aquela é um ato inteligivel, cognoscivel unicamente
pela razdo sem qualquer condi¢do de tempo; esta é sensivel, empirica,
dada no tempo (factum phaenomenon) (RGV, AK VI: 31; 2008, p. 37,
tradu¢do modificada).

Uma a¢do moralmente ma sempre parte de uma maxima adversa
a lei moral, incrustada no arbitrio seja pela fraqueza, impureza,
malignidade ou perversidade. Mas, uma ag¢do aparentemente moral ndo
pode ser de fato examinada porque ao se tratar de um ato da liberdade no
sentido inteligivel e ndo empirico, comprovavel, ndo é efetivamente
passivel de andlise a ndo ser pela propria lei moral. E ainda que haja uma
acdo que se julgue em conformidade com a lei moral, ndo significa que
ela seja decididamente uma agdo moralmente boa. Essa incapacidade de
se ter acesso verdadeiro a maxima da a¢do faz com que “no tocante a
consonancia das a¢oes com a lei ndo ha (pelo menos, ndo deve haver)
diferenca alguma entre um homem de bons costumes (bene moratus) e
um homem moralmente bom (moraliter bonus)” (RGV, AK VI: 30; 2008,
p. 36); logo, Kant chega a desconcertante conclusdo de que o mal é
compativel com uma boa conduta. Por isso, a inclina¢do inata para o mal
€ um peccatum originarium na pura aplicacdo de seu sentido inteligivel,
pois ndo pode ser identificado, ainda que a sua existéncia seja
previamente admitida e reconhecida como dada. Kant o chama de
peccatum origindrio, porque sua possibilidade sempre permanece. Ele é

um ato inteligivel do arbitrio que sempre permanece possivel.
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Kant explica que:

A proposi¢do “o homem é mau’, segundo o que precede, nada mais pode
querer dizer do que: ele é consciente da lei moral e, no entanto, acolheu
na sua maxima a deflexdo ocasional a seu respeito. O homem é mau por
natureza significa tanto como: isto aplica-se a ele considerado na sua
espécie; ndo como se tal qualidade pudesse deduzir-se do seu conceito
especifico (o conceito de um homem em geral) (pois entdo seria
necessdria), mas o homem, tal como se conhece pela experiéncia, ndo
se pode julgar de outro modo, ou: pode pressupor-se como
subjetivamente necessdrio em todo o homem, inclusive no melhor. [...]
podemos entdo chamar a esta propensdo uma inclinagdo natural para o
mal e, visto que ela deve ser, no entanto, sempre autoculpada, podemos
denominé-la a ela propria um mal radical inato (mas nem por isso
menos contraido por nds proprios) na natureza humana (RGV, AK VI:
32; 2008, p. 38).

Se se compreende que a humanidade é ma por natureza, nada
mais significa que a natureza humana contém um primeiro fundamento
da aceita¢do de maximas mds (contrarias a lei moral) que é universal,
inata e inextirpavel. E, por isso, Kant estabelece que “chama-se, porém,
mau a um homem ndo porque pratique a¢des que sdo mas (contrarias a
lei), mas porque estas sdo tais que deixam incluir nele maximas mas”
(RGV, AK VI: 20, 2008, p. 26). Horn (2011, p. 64) explica que Kant tenta
sanar definitivamente a questio da natureza inteligivel do mal
considerando que a agdo moralmente ma é, antes, uma adoc¢do de uma
maxima moralmente ma e “tal ato poderia ser antes de qualquer ato com
a ajuda do conceito de um ‘ato inteligivel, que é contrastado com uma

ac¢do fenomenal, um factum phaenomenon” (nossa tradugdo).

Essa propensdo, que é denominada de mal radical (radical Bése),
¢é efetivamente a mais profunda corrupg¢do do arbitrio em vista da lei
moral, pois é o agente moral que determina conscientemente para si uma
maxima ndo universalizavel deliberadamente. Deste modo, ainda que a
perversidade de um mau coragdo possa coexistir com uma vontade boa

em geral, a disposi¢do do animo, enquanto principio subjetivo das
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maximas, pode sempre seguir um mau principio. Este mal é um mal
radical pois reside na raiz da natureza humana, sendo, portanto,
indissociavel dela. Se manifesta quando o agente moral se engana acerca
de sua intengdo moral ou deliberadamente deturpa sua propria intencdo
moral, se configurando como dolus malus que ele toma como principio

supremo justificavel.

Kant define essa propensdo como uma desonestidade de “langar
poeira nos proprios olhos, que nos impede a fundagdo de uma genuina
intencdo moral, estendendo-se entdo também exteriormente a falsidade
e ao engano de outros” (RGV, AK VI: 38; 2008, p. 44). Em concordancia,
com essa “auto enganac¢do’, Forschner (2011, p. 75) é um dos poucos
autores que reforca esse equivoco como proposital ou acidental. Ele
chega a indicar que “ndo se pode excluir que mesmo as melhores pessoas
se equivoquem sobre a pureza e a for¢a das suas convicgdes, que sdo
fundamentalmente mads, que até a sua virtude tem o seu pre¢o”, e, assim,
ele entende que “podem surgir circunstancias em que a maxima do amor-
proprio se mostre realmente mais forte”. Entretanto, o mal radical é, sob
todos os efeitos, a malignidade que resulta na indignidade do agente

moral e, por isso, é radical da natureza humana.

Igualmente, concorda-se com o apontamento de Pablo Muchnick

(2018, p. 103-104, nossa tradug¢do), que pondera:

A natureza “radical” do mal, no entanto, tem um significado adicional
além de seu papel fundamental na moralidade de um individuo. Refere-
se a universalidade da “propensdo ao mal” (Hang zum Bésen), ou seja, a
afirmacdo de que a subversdo da ordem ética de prioridade entre os
incentivos sdo uma tendéncia “entrelacada (verwebt) com a propria
humanidade e, por assim dizer, enraizada (gewurzelt) nela” (R 6:32).
Pois, “segundo o conhecimento que temos do ser humano pela
experiéncia [..], podemos pressupor o mal como subjetivamente
necessario em todo ser humano, mesmo no melhor” (R 6,32). Assim
interpretado, o mal ¢ “radical”, porque “constitui a mancha imunda de
nossa espécie” (R 6:38). Na medida em que a transgressdo ¢ um sinal
seguro da propensdo ao mal, e a boa conduta ndo pode refutd-la, Kant
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«

tem motivos para concordar com o Apodstolo: “Ndo ha disting¢do aqui,
todos estdo sob o pecado — ndo hd nenhum justo (no espirito da lei),
nem um sequer’™ (R 6:39).

4 O papel de Wille e Willkiir no assentamento da inclina¢do para

o mal

Haja vista que a propensdo para o mal se relaciona intimamente
com a capacidade humana de adotar ou ndo uma méaxima universalizavel,
isto é, a capacidade ou incapacidade do arbitrio humano de estabelecer a
lei moral como principio tnico, suficiente e supremo da vontade, torna-
se possivel estabelecer uma relacdo dialégica entre o arbitrio humano e a
propensdo inata para o mal. Tomando em considera¢do que o mal radical
é o conceito que revela o principio inato da propensdo ao mal na natureza
humana, resta estabelecer a conexdo entre o mal e o arbitrio. Como foi
anteriormente apontado, Wille é tomado como vontade em sentido
amplo, isto é, uma faculdade que realiza a aplica¢do da razdo pratica na
determinacdo das leis. E Willkiir, por sua vez, como a capacidade de
escolha deliberada entre essas leis, isto é, o livre-arbitrio. Ambos os
conceitos representam sentidos distintos da liberdade humana em

relacdo a vontade e ao arbitrio.

Logo, reconhece-se que o primeiro reflexo da liberdade que o ser
humano possui estd contido, essencialmente, desde o conceito de
liberdade transcendental, desenvolvida na Terceira Antinomia da razdo
na KrV. A no¢do de liberdade para Kant apresenta, entdo, dois momentos
fundamentais: primeiro, enquanto a independéncia do arbitrio em
relagio a causalidade mecanica da natureza sob a figura da
espontaneidade da vontade; e segundo, enquanto independéncia da
vontade em relacdo as inclinagcdes sensiveis, ou seja, o poder
autolegiferante sob a figura da autonomia do arbitrio. Mas, para

compreender efetivamente a conexdo continua entre o mal e a liberdade
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do arbitrio humano, é necessario revisar que, na verdade, essa conexao se
estabelece desde o momento em que admitimos uma liberdade em

sentido pratico.

Entretanto, a espontaneidade, ainda que seja o principio da
liberdade da vontade humana, ndo assegura a moralidade da vontade
humana. Assim, ela continua sendo problemadtica e somente com a
autonomia do arbitrio é que é seguro dizer que a vontade humana pode
ser moralmente boa. Assim, o ato efetivamente livre consiste na
adaptac¢do da vontade a uma conduta moral e “a conduta moral consiste
em adaptar meios a fins. Se quisermos sermos felizes, é preciso trabalhar
para sermos dignos da felicidade e, consequentemente, para sermos
morais” (Crampe-Casnabet, 1994, p. 69). Contudo, o ato livre herda ainda
uma série de dificuldades, pois a liberdade aqui ainda ndo significa a

moralidade que, para Kant, é a verdadeira liberdade.

E possivel estabelecer, portanto, a espontaneidade como uma
propriedade metafisica altima (Guyer, 2020) e a autonomia como uma
capacidade humana de autodetermina¢do que da ao ser humano seu
valor altimo. Assim, Kant admite a necessidade da admissdo da obriga¢do
moral em func¢do da imposi¢do do respeito pela lei moral, em dltima
instancia, é admitido que a lei fundamental da razdo pratica — que
determina “Aja de modo que a maxima de sua vontade possa sempre valer
ao mesmo tempo como principio de uma legislagdo universal” (KpV, AK
V: 30; 20163, p. 49) — é um fato da razdo (factum der Vernunft). Quando
Kant diz no Corolario do § 7 da segunda Critica que a “A razdo pura é
pratica unicamente por si mesma e fornece (a0 homem) uma lei
universal, que nés denominamos lei moral” (KpV, AK V: 31; 20164, p. 51),
ele avigora que a imposi¢do da lei moral ao ser humano — que se da ndo
por consciéncia da liberdade, isto é, ndo por intui¢des sensiveis, mas por
ela fornecer uma afirmagdo sintética a priori que ndo esta fundamentada

em nenhuma intui¢do pura ou sensivel — é um Factum der Vernunft.

o1



Kant: atas do GT Kant no XIX Encontro da ANPOF

E neste sentido que a lei moral se apresenta como um imperativo
que comanda categoricamente todos os seres humanos, desconsiderando
todas as diferengas subjetivas da vontade. Esse principio da moralidade
“ndo se restringe, portanto, meramente aos homens, mas estende-se a
todos os seres finitos, que possuem razao e vontade e inclui até mesmo o
ser infinito enquanto inteligéncia suprema” (KpV, AK V: 32; 20163, p. 52).
A lei moral, deste modo, se apresenta como um principio da moralidade
na figura de uma lei imperativa acessivel pela razdo por todos os seres

humanos porque estes possuem:

[...] em geral uma vontade, isto é, uma faculdade de determinar sua

causalidade pela representac¢do de regras e, portanto, na medida em que

sdo capazes de agdes segundo principios e, por conseguinte, segundo

principios praticos a priori (KpV, AK V: 32; 20163, p. 52).

A vista disso, o Factum der Vernunft ndo é o produto de uma
demonstragdo empirica e, como consequéncia, por ndo ser um objeto da
intuicdo sensivel ou estar fundado sob alguma intui¢do pura ou empirica,

resulta que a apreensdo da liberdade ndo é necessariamente imediata.

Kant estabelece, entdo, que a lei nos é imposta como um fato da
razdo, como um dado da consciéncia fruto de uma atividade da razdo, e é
nosso dever cumpri-la incondicionalmente. A razdo aponta para a
necessidade de um cumprimento infalivel da lei, aponta para uma
vontade santa, para a qual a condigdo humana, sobretudo devido ao seu

aspecto sensivel, ndo esta adequada.

Por isso é que Kant estabelece, desde a KrV, que a liberdade
pratica é a liberdade do arbitrio e que sendo o arbitrio humano um
arbitrium liberum, ele é moral na medida em que se deixa coagir
unicamente pela necessitacdo objetiva, que “é a representagdo da
necessidade da a¢do por motivos [mdbiles] da bondade” (Kant, 2018, p.
134). Assim, o exercicio da autocoer¢do torna o ser humano mais livre

porque:
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[...] a vontade é em todas as a¢gdes uma lei para si mesma, [e essa
proposicdo] designa apenas o principio de ndo agir segundo outra
maxima sendo aquela que também possa ter por objeto a si mesma como
uma lei universal (GMS, AK IV: 447; 2009, p. 349).

E se “uma vontade livre e uma vontade sob leis morais é uma e a
mesma coisa” (GMS, AK IV: 447; 2009, p. 349), entdo, uma ag¢do
moralmente md seria obrigatoriamente uma a¢do de um arbitrio
patologicamente determinado? Ora, visto que o ser humano possui um
arbitrium liberum, a prépria aceitacdo de uma determinac¢do patologica
torna o mobil heterénomo. Por conseguinte, mesmo o grau mais baixo

da propensdo ao mal refor¢a a liberdade humana.

Nessa via, a sintese da relagdo entre a espontaneidade e a
autonomia torna-se complexa na totalidade da estrutura moral kantiana.
Uma agdo patologicamente determinada por inclina¢bes e paixdes
significa que o livre-arbitrio (freie Willkiir) permitiu, pela fraqueza da
vontade, incutir no mobil motivos sensiveis, isto €, obrigatoriamente ndo
autdonomos. O mal, contudo, ¢ um ato da liberdade tanto no sentido em
que a vontade acolhe uma maxima em desacordo com a lei, quanto no
sentido que Willkiir acolhe como impulso (Bewegursache) de sua agdao
um mobil (Triebfeder) que nio seja o respeito pela lei. E porisso que Kant
determina em A religiGo nos limites da simples razdo que “chama-se,
porém, mau a um homem ndo porque pratique a¢ées que sdo mas
(contrarias a lei), mas porque estas sdo tais que deixam incluir nele
maximas mas” (RGV, AK VI: 20; 2008, p. 26). O assentamento do mal na
natureza humana estd intrinsecamente ligado a prépria nogido da
liberdade do arbitrio (Willkiir).

5 Considerac¢oes finais

r

A liberdade verdadeira para Kant é expressa no conceito de

autonomia, que permite aos seres humanos efetivamente se descolarem
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da necessitacdo patoldgica das inclinagdes sensiveis e se tornarem
autolegiferantes através da coer¢do autodeterminada por um principio
puro autoimposto na forma de uma lei universalmente valida para todos
os seres humanos, isto é, subordinados unicamente a lei moral. E, desta
forma, os seres humanos podem se tornar auténomos e efetivamente

livres.

Destarte, a partir de uma concep¢do de um arbitrio livre para
acolher uma maxima universalizavel ou uma maxima ndo universalizavel
em sua disposicdo de dnimo e que deliberadamente escolhe um mobil
que ndo o mobil supremo da razdo pratica é que se tornou nitido o porqué
da espontaneidade da vontade nem sempre resultar na autonomia dessa
faculdade.

Para que a propensdo para o mal fosse possivel enquanto
responsabilidade do ser humano, isto é, que lhe fosse imputavel, seria
necessario que o mal fosse uma ac¢do racionalmente determinada da
vontade humana. A vontade humana permite que o ser humano
enquanto agente moral tenha acesso a lei moral, pois o acesso a esta lei
surge da propria da liberdade humana; entdo, o ser racional possui um
respeito intrinseco a essa lei e seria necessaria uma agdo deliberadamente
determinada de seu proprio arbitrio para que ele substituisse o principio

(mobil) determinante da lei por um outro principio arbitrario.

Neste espectro, Kant busca para além da sensibilidade o conceito
de mal e esbarra obrigatoriamente no mal radical. Reconhecendo, assim,
que o ser humano possui a capacidade de ages moralmente mas, porém,
justamente porque possui em seu arbitrio aquela liberdade que
igualmente o permite agir moralmente por dever.

A propensdo para o mal é, portanto, uma propensdo enraizada na
natureza humana porque sua possibilidade existe na medida em que o
ser humano é livre para acolher um mobil de acordo com sua prépria

delibera¢do. A propensdo para o mal ¢, antes de uma a¢ao, uma corrup¢ao
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da maxima universalizavel na disposi¢do de dnimo, quando o ser humano
racional acolhe em seu livre-arbitrio (freie Willkiir) uma maxima ndo

universalizavel.
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1 Introducao

O tema da constitui¢do republicana mundial, em Kant, estd
umbilicalmente ligado a questdo de saber se ou o direito ou a ética se
incumbe, ainda que como ideal regulativo, de levar a espécie humana
rumo a paz perpétua/ao sumo bem. Dai os termos direito e ética (e seus
— quase sempre — correlatos, legalidade e moralidade) terem servido
de ferramental teorico para extrair ilagdes provenientes, seja da filosofia
politica, da filosofia da histdria ou da filosofia da religido de Kant. Razdo
pela qual, pergunta-se: como se da a instaura¢do de uma constitui¢ao
republicana mundial no pensamento do filésofo de Konigsberg? Ele a
teria fundado no direito ou na ética? A resolu¢do do referido problema
estd relacionada a (pelo menos) trés ordens de consideragdo, a primeira
das quais consiste em saber se o direito pertence a filosofia critica ou pré-
critica — e, em se tratando do primeiro caso, se pertence a razdo tedrica
ou a razdo pratica. A segunda, por consequéncia, intenta saber se sob o
direito recaem fundamentos histdricos (isto ¢, mecanismos da natureza,

do ser) ou fundamentos éticos a priori da razdo pratica pura (isto ¢, do
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dever ser). Finalmente, a terceira intenciona saber se o direito pertence a
autonomia ou a heteronomia da vontade — e, consequentemente, se
obedece a comandos imperativos categoricos ou hipotéticos, se se funda
na liberdade positiva ou na liberdade negativa, na liberdade interna ou
na liberdade externa etc. A ter em conta essas questdes, o presente texto
objetiva esclarecer a tese segundo a qual o direito, entendido como
permissdo (Erlaubnis) ou autoriza¢do (Befugnis) da lei permissiva
(Erlaubnisgesetz) da razdo pratica pura ou, simplesmente, como
possibilidade (Mdglichkeit), é que conduz a espécie humana — através
do direito do Estado, do direito das gentes e do direito cosmopolita —

rumo a paz perpétua/ao sumo bem.

2 Introito da constitui¢ao republicana mundial em Kant

Antes de 1797, ndo se encontram muitas obras ou mesmo
passagens em que Kant explicita sua concep¢do do Direito — isso, bem
entendido, ndo quer dizer que ele nunca a explicite. Entdo o que isso
realmente quer dizer é que o conceito de direito apenas esporadica e
secundariamente é abordado, dai a imensa dificuldade que os intérpretes
tém para reconstitui-lo. Apesar disso, serdo mobilizadas, a seguir,
algumas passagens bastante elucidativas que possibilitam construir —
na perspectiva da filosofia critica — a nogdo kantiana de direito desde a
Critica da razdo pura. A primeira passagem de que se lang¢ara mdo, aqui,
é extraida justamente dessa obra — num contexto em que Kant aponta,
ao fazer mencdo a Reptblica de Platdo, para a importdncia de se poder
projetar de modo a priori a constitui¢do politica de um Estado para que
este ndo fique & mercé das condi¢des historicas mutaveis, isto é, da

experiéncia:

Uma constitui¢do, que tenha por finalidade a mdxima liberdade
humana, segundo leis que permitam que a liberdade de cada um possa
coexistir com a de todos os outros (ndo uma constitui¢io da maior
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felicidade possivel, pois esta serd a natural consequéncia), é pelo menos
uma ideia necessaria, que devera servir de fundamento nio sé a todo o
primeiro projeto de constitui¢cdo politica, mas também a todas as leis
(KrV A 316-7/ B 373-4).

Essa citacdo se faz importante a medida que declara que o direito
ndo deve ser fundado com base na acep¢do de maior felicidade possivel
(frequentemente advogada a época) e por enunciar, a partir do conceito
de lei permissiva, o principio do direito, tal como concebido por Kant na
Doutrina do direito (1797), que é, em tradu¢do mais ou menos livre, a
limitagdo reciproca das liberdades envolvidas na constituicdo do pacto
social. A ter referido principio como pano de fundo da constituicdo
politica, é possivel avizinhar-se cada vez mais de uma legislacdo (em
sintonia com o governo) perfeita, porque baseada em principios a priori.
Assim, por exemplo, na continua¢do da passagem acima citada (algumas

linhas depois), Kant diz que:

Quanto mais conformes com esta ideia fossem a legisla¢do e o governo,
tanto mais raras seriam, com certeza, as penas; pelo que é perfeitamente
razoavel (como Platdo afirma) que, numa perfeita ordena¢do entre
legislagdo e governo, nenhuma pena seria necessaria. Embora tal ndo
possa nunca realizar-se, é todavia perfeitamente justa a ideia que
apresenta este maximum como um arquétipo para, em vista dele, a
constitui¢do legal dos homens se aproximar cada vez mais da maior
perfeicdo possivel. Pois qual seja o grau mais elevado em que a
humanidade devera parar e a grandeza do intervalo que
necessariamente separa a ideia da sua realizac¢do, é o que ninguém pode
nem deve determinar, precisamente porque se trata de liberdade e esta
pode exceder todo o limite que se queira atribuir (KrV A 317/ B 374).

Os desdobramentos destas andlises mostram, dentre outras
coisas, que a razdo se constitui como verdadeira causalidade no sentido
de que as ideias sdo causas eficientes das a¢des e seus objetos tanto no
dominio moral quanto no dominio da natureza. Assim, por exemplo,
Kant diz que “ndo é sé nas coisas em que a razdo humana mostra

verdadeira causalidade e onde as ideias sdo causas eficientes (das agoes e
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seus objetos), ou seja, no dominio moral, é também na consideracdo da
prépria natureza que Platdo vé, justificadamente, provas nitidas da
origem a partir das ideias” (KrV A 317/ B 374). A diferenca reside,
entretanto, no fato de que “relativamente a natureza, a experiéncia da-
nos a regra e é a fonte da verdade; no que toca as leis morais a experiéncia
é (infelizmente!) a mae da aparéncia e é altamente reprovavel extrair as
leis acerca do que devo fazer daquilo que se faz ou querer reduzi-las ao
que é feito” (KrV B 375/ A 319). Assim fica estabelecida a distin¢do entre
o plano do ser (do qual se ocupa a razdo teorica) e o do dever ser (do qual
se ocupa a razdo pratica), como mostrada na sequéncia das analises
carreadas aqui. Essas citagdes permitem ainda trazer a baila ou retomar
outra passagem da Critica da razdo pura — também muito esclarecedora
— que corrobora referido principio e ndo deixa duvida quanto ao
programa de Kant, ao estabelecer o principio do direito, embora ele ndo
o desenvolva suficientemente, pela simples razdo de ndo ser este o objeto

de investigac¢do da referida obra:

Mas as leis sdo aqui apenas limitages da nossa liberdade que a
restringem as condi¢des que lhe permitem estar de acordo
integralmente consigo mesma; referem-se, por conseguinte, a algo que
é inteiramente nossa propria obra e de que podemos ser a causa por
intermédio desses conceitos (KrV A 301/ B 358).

O que esta em jogo, aqui, é claramente a problematica da relagdo
da lei (moral) com a liberdade. Quando se leva a interpretacdo dessa
passagem as ultimas consequéncias, resulta inconteste a nogdo de razdo
pratica pura (liberdade positiva) e tudo que essa acep¢do encerra. Essa
passagem deixa claro que Kant concebe a lei moral — da qual decorre a
liberdade — como factum, portanto, como condi¢do sine qua non
também do direito. A liberdade que se sabe condicionada apenas pelas
leis morais (liberdade positiva) faz com que as leis externas, vale dizer,
juridicas, que dai decorrem se devam ao fato da liberdade (que se sabe

incondicional) se autolimitar para que ela possa ser capaz de coexistir
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com as outras liberdades que também se autolimitam. Voila o principio
do direito, enunciado desde a Critica da razdo pura. Essa compreensdo
afasta de antemdo — embora precise ser mais bem detalhada — a tese da
heteronomia da vontade no direito, cujo resultado é a acusagdo de
auséncia de criticidade na doutrina kantiana do direito. Se se pode chegar
a esta conclusdo contra aqueles que interpretam o direito como
heteronomia da vontade, ndo se pode ainda eliminar a tese segundo a

qual o direito, em ultima analise, seria mero apéndice da ética kantiana.

Seja como for, Kant apresenta seminalmente, ja na Critica da
razdo pura, os temas de direito politico a serem desenvolvidos em varios
textos, dentre os quais, A paz perpétua e Principios metafisicos da
doutrina do direito. Nessas duas obras, a razdo pura (que ja havia
autorizado uma ampliagdo sua para o uso pratico3) vai, de novo, conceder
mais uma autoriza¢do — que € a introdugdo, no projeto critico, de uma
lei permissiva, que contém necessitagdo. Portanto, o passo seguinte de
deducdo da razdo prética pura (para a realizacdo teleoldgica da razdo
através da constituicdo de Estado perfeita e dos povos confederados,
culminando com a realiza¢do da paz perpétua) é o da autoriza¢do que
esta confere ao direito para a insercdo de elementos patolégicos na
condugdo da vontade, donde resultara a especificidade do direito na

filosofia moral kantiana.

No opusculo de 1795 — intitulado A paz perpétua —, Kant assim
definia o conceito de liberdade juridica (exterior), numa passagem que
quase passaria despercebida (ndo fosse, talvez, a sacada de Fichte), pois
firmada em nota de pé de pagina: “ela é a autoriza¢do de ndo obedecer a

nenhuma lei exterior a ndo ser aquela que pude dar meu assentimento”

3 Trata-se de uma “autorizagdo da razdo pura para uma ampliagdo no uso pratico que ndo lhe é
possivel no especulativo porsi” (KpV, 05: 50). Essa autorizagdo permite descortinar o dmbito
do transcendente, vale dizer, do numénico. A razdo especulativa, porém, tal ndo é concedido,
visto que extrapolaria os seus limites de atuagdo (que € o reino da experiéncia possivel), de
modo que compete a ela tio somente apontar para este espago que lhe é indeterminado.
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(ZeF, 08: 350; Kant, 1989, p. 34). Concebendo-a assim, ele fazia frente ao
modo costumeiro como a liberdade juridica era definida, ou seja, como
autorizac¢do, no sentido de “fazer tudo o que se quer, desde que ndo se
cometa injustica a ninguém” (ZeF, 08: 350; Kant, 1989, p. 34). Kant
considera que, tomando-a neste ultimo sentido, ela “é tautologia vazia”
(ZeF, 08: 350; Kant, 1989, p. 34). A passagem na sua integralidade reza

assim:

Pois o que significa autorizagdo? A possibilidade de uma a¢do enquanto
ndo se comete por ela injustica a ninguém. Portanto soaria assim a
definicdo: ‘liberdade é a possibilidade de a¢des pelas quais ndo se
comete injustica a ninguém. Ndo se comete injustica a ninguém
(cometa-se também o que se quiser) desde que somente ndo se cometa
injustica a ninguém’ — por consequéncia é tautologia vazia (ZeF, 08:
350; Kant, 1989, p. 34).

Ao criticar o conceito de autorizagdo — conforme apresentado —
Kant eleva-o ao status de principio sintético a priori, pois sé a este tipo
convém o nome de principio, sendo os demais principios assim
chamados apenas por compara¢do. Em regra, sdo proposi¢oes gerais. O
principio do direito livremente traduzido como limitacdo reciproca das
liberdades envolvidas entre si consiste numa autoriza¢do da razdo pratica
pura para a inser¢do de elementos impuros ou patologicos como moveis
da agdo. Nesse sentido, ndo cabe a tese de que o imperativo categorico
seja ou constitua o principio do direito, visto que uma das suas

caracteristicas € a exigéncia de pureza moral.

Alids (numa passagem que influenciaria Fichte de forma
indelével ndo tanto pelo que apresenta em si, mas pelo modo como ela
cogita deduzir o conceito de direito), Kant colocava a questdo “[s]e a
razdo pura pode ceder além do mandamento (leges praeceptivae) e
proibicdo (leges prohibitivae) ainda leis permissivas (leges permissivae)”
(ZeF, 08: 347; Kant, 1989, p. 32). E sabido que quando a razio pura cede

leis prescritivas e proibitivas estd-se no campo de atuagdo da razdo pura
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pratica e ndo mais no da razdo pura tedrica (do conhecimento). Este
esclarecimento é importante para que ndo seja extraida a partir dela
conclusdes — do tipo — que dizem que o direito pertence mais a razdo
pura (tedrica) do que a razdo pratica. Esclarecido este detalhe, pode-se
dizer que a ideia que Kant esta apresentando no trecho supracitado
apenas de passagem ¢é aquela segundo a qual a razdo pura pode, de fato,
ceder (conceder, dar etc.), além de leis preceptiva e proibitiva, também
lei permissiva — ndo obstante tal ideia ja ter sido amplamente colocada

“em davida ndo sem um fundamento até o momento” (ZeF, 08: 348; Kant,

1989, p. 32).

Pois leis em geral contém um fundamento de necessidade objetiva
pratica; permissdo, porém [contém] um [fundamento] da contingéncia
pratica de certas agdes; por conseguinte uma lei permissiva conteria
necessitagdo para uma a¢do a qual ninguém pode ser for¢cado, o que seria
uma contradi¢do se o objeto da lei tivesse 0 mesmo significado em
ambas as relagdes (ZeF, 08: 348; Kant, 1989, p. 32).

Dada a duvida levantada sobre as leis permissivas, que se justifica
pelo simples fato de que leis em geral implicam um fundamento de
necessidade, enquanto leis permissivas implicam um fundamento
contingencial, entdo resta a questdo de como se poderia falar em leis
permissivas sem ferir o proprio conceito de tais leis. Ndo levando o
conceito de uma lei permissiva (em A paz perpétua) a sua clareza

desejada, Kant se contenta em dizer que:

Eu quis aqui chamar somente de passagem a aten¢do dos mestres do
direito natural ao conceito de uma lex permissiva, que se oferece de si
mesmo a uma razdo sistematica e classificadora; sobremaneira, ja que
frequentemente é feito uso dele na lei civil (estatutaria), apenas com a
diferenca que a lei proibitiva estd ai por si s6, a permissdo, porém, ndo é
introduzida naquela lei como condig¢do limitativa (como deveria), mas
é jogada entre as excecdes. Isto significa entdo: isto ou aquilo é proibido;
seja, pois acrescentar a lei as permissées n° 1, n° 2, n? 3 e assim em
continuacdo ao infinito, somente de modo contingente, ndo segundo
um principio, mas mediante tatear por entre casos que surjam, pois
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sendo as condig¢des teriam de ter sido introduzidas na férmula da lei
proibitiva mediante o que entdo ela teria de se tornar ao mesmo tempo
uma lei permissiva (ZeF, 08: 348; Kant, 1989, p. 32).

Aquela preocupagdo que Kant havia externado na Critica da

razdo pura acerca da importancia de se encontrar os principios das leis

civis que fossem capazes de oferecer-lhes precisio matemadtica,

eliminando com isto vicios juridicos de toda ordem (que maculam o

direito, de modo a tornar impossivel encontrar o ius certum) é, de novo,

suscitada em A paz perpétua. Se na Critica da razdo pura Kant lamentava

a improficua tentativa dos jusnaturalistas para estabelecerem os

principios de tais leis nos moldes acima mencionados, aqui ele lamenta

o fato de logo ter saido de circulagdo a questio engenhosa do Conde

Joseph Niklas von Windisch-Graetz (1744-1802), a saber:

[Clomo devem ser projetadas as formulas de contrato para que ndo
sejam capazes de nenhuma dupla interpretacdo e em virtude das quais
tornar-se-iam impossiveis todos os conflitos sobre alguma modificagdo
e propriedade, de tal forma que qualquer certiddo legal redigida
segundo estas formulas ndo poderia gerar de modo algum qualquer
processo (Kant, 1989, p. 82, nota).

E, pois, & luz dessa questio que Kant se manifesta a favor do

conceito de uma lei permissiva que se oferece de si mesmo a uma razdo

sistematica e classificadora, ao dizer que:

104

E por isso de lamentar que tenha sido logo abandonada a questio
engenhosa, que permaneceu, porém, insoltvel, posta em concurso pelo
tanto sabio como perspicaz Senhor Conde von Windischgritz, que
justamente insistia na ultima. Pois a possibilidade de uma tal férmula
(andloga a matemadtica) é a unica pedra — de — toque genuina de uma
legislagdo que permanece consequente, sem a qual o assim chamado ius
certum ficard sempre um pio desejo. — Sendo se tera sempre
simplesmente leis gerais (que valem em geral), mas nenhuma [lei]
universal (que vale universalmente) como parece exigir, contudo, o
conceito de uma lei (ZeF, 08: 348; Kant, 1989, p. 32).
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Dado que a analogia que Kant faz das leis juridicas com a
matematica ou com as leis da fisica, neste ultimo caso com a lei da agdo
e reacdo, ndo quer ser outra coisa sendo uma analogia, esta dificuldade
fica a esta luz superada, de modo que a discussido pode entdo avangar no
interior da Rechtslehre. Assim, apos tratar da “Introdugdo a Metafisica
dos Costumes’”, passando pela “Introduc¢do a Doutrina do Direito”, Kant
chega a “Primeira Parte da Doutrina do Direito — O Direito Privado”, em
que ele concebe, particularmente no § 2, o postulado juridico a ter
qualquer objeto externo como o seu. Eis o trecho esclarecedor (que leva
a termo, de forma cabal, — além da criticidade do direito — a dedugdo
da lei permissiva, a qual constitui, segundo Kant, o verdadeiro

fundamento do direito):

Pode-se denominar este postulado uma lei permissiva (lex permissiva)
da razdo pratica, que nos confere uma autoriza¢do que nio poderiamos
derivar de meros conceitos do direito em geral; a saber, a autorizacdo de
impor a todos os outros uma obrigagdo, que eles ndo teriam sem isso, de
se absterem do uso de certos objetos de nosso arbitrio, porque nos
apossamos deles primeiro (MS 06: 247).

A autorizacdo concedida pela lei permissiva da razdo pratica de
impor uma obriga¢do a todos os outros ocorre (por meio de uma
determina¢do da razdo) na passagem necessaria do estado de natureza
(no qual ndo ha que se falar em obrigagdo, salvo em perspectiva) para o
direito civil (no qual a obrigacdo é inserida ou exsurge como
consequéncia da autorizag¢do e ndo como fundamento desta). De fato, no
ambito do estado de natureza, cada individuo pode se apropriar de
qualquer objeto disponivel — e até mesmo indisponivel se tiver for¢a
para tal, sendo que neste tltimo caso ele interferira na esfera interna do
outro. Por isso, ndo ha que se falar, aqui, em respeitar a posse alheia, pois,
se o individuo largar o objeto e outro dele se apropriar, ele nada podera
fazer legalmente contra o novo possidente. Entdo, para assegurar a posse,

e, sobretudo, a propriedade, ha de se passar para o estado civil, ocasido
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em que a razdo impora a todos uma obriga¢do (celebrada no contrato
originario) de se absterem de langar mdo da posse ou propriedade alheia.
Em havendo descumprimento, o Estado, cuja fungdo precipua é a de ser
garante, estara autorizado a intervir como sancionador. E isto sé é
possivel por que a razdo pratica (através da lei permissiva, ou seja, através
da lei que confere necessitagdo ou simplesmente racionalidade a agoes
juridicas) concede uma (permissdo) autoriza¢do para o Estado assim agir
que ndo poderia ser derivada de meros conceitos do direito em geral
(extraidos da experiéncia) — quer dizer, que ndo fossem extraidos ou

deduzidos da razdo pratica pura. Voila a criticidade do/no direito!

Portanto, assim como na primeira Critica, o conhecimento
principia com a experiéncia, mas ndo tem sua origem ai, pois ela é a priori,
assim também se da com o direito. O direito, em sentido estrito, comeca
com a empiria (vale dizer, com o direito externo, primeiramente, natural,
e, depois, também positivo/estatutario), mas tem a sua origem a priori
(vez que diz respeito ao direito inato a liberdade externa — e sua
consequente reciprocidade, ou seja, igualdade externa — de possuir
qualquer objeto externo como o seu, através da autoriza¢do). De acordo
com esta linha de raciocinio, a tese da incorporag¢do do direito a ética ou
da possibilidade moral do direito é bastante promissora, como se pode
atestar, por exemplo, na teoria kantiana do direito a propriedade, na
forma do § 9, que diz que “[n]o estado de natureza pode haver,
entretanto, um meu e teu externo efetivo, mas apenas provisorio” (MS
06: 256). A propriedade provisdria (leia-se posse) ¢é garantida no estado
de natureza em que cada livre arbitrio exercita sua liberdade
incondicionalmente, como depreende-se dos exemplos da ma¢a e da
terra (cf. MS 06: 247). A propriedade definitiva, que s6 é possivel no
direito positivado (isto é, no direito civil), por outro lado, tem o direito
assegurado pelo Estado — o qual exerce a fungdo de garante. Desta
forma, o direito de propriedade stricto sensu principia com a experiéncia,

mas tem sua origem a priori — o que marca a criticidade da razdo pratica-
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juridica, como deduz-se do § 7 referente a “[a]plicacdo do principio da
possibilidade do meu e teu externo a objetos da experiéncia” (MS 06:
252). Mas quanto ao direito de propriedade, é preciso atentar-se para a
inversdo tornada necessaria pela propria razdo pratica, pois, enquanto na
razdo tedrica o objeto tem de ser subsumido a capacidade de sintese da
imaginacdo, ou seja, tem de ser dado a intui¢do aprioristicamente, na
critica da razdo pratica juridica, a propriedade tem de ser pensada sem a
necessidade de ter a posse empirica do objeto. Ou seja, as condi¢des da
intuicdo da posse empirica tém de ser afastadas. Assim, ao criar o
conceito de posse inteligivel ou numénica, Kant estd acrescentando algo

ao conceito de posse empirica, que em si € tautoldgico/analitico,

Pois num principio a priori teérico teria de ser (segundo a Critica da
razdo pura) conferida ao conceito dado uma intui¢do a priori, portanto
acrescentado algo ao conceito da posse do objeto; s6 que nesse principio
pratico se procede de maneira inversa, e todas as condi¢des da intui¢do
que fundamentam a posse empirica tém de ser afastadas (abstraindo-
se delas), para estender o conceito da posse para além da posse empirica
e poder dizer: pode ser considerado como o meu juridico qualquer
objeto externo do arbitrio que eu tenho (e também sé enquanto tenho)
sob meu dominio sem ter a posse dele (MS 06: 251-2).

Nesse sentido, Kant pode concluir que a pressuposicio da

e .

possibilidade (moral) de uma posse numénica é sintética, visto que
estabelece como necessdria para o conceito do meu e teu externo uma

posse também sem detencdo (cf. MS 06: 250). Com isso, fica resolvida a

«“

questdo: “Como é possivel uma proposicao juridica sintética a priori?”

«“

(MS 06: 249), que resulta da questdo, “Como é possivel uma posse

simplesmente juridica (inteligivel)?”, que resulta, por sua vez, desta:
“Como é possivel um meu e teu externo?” Ele vai nesta dire¢do quando
diz que o afastamento de condi¢des empiricas autorizado pela lei da

liberdade estabelece proposigoes juridicas sintéticas a priori (cf. MS 06:

255).
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A esta luz, é possivel retomar o dito “Postulado juridico da razdo

pratica” para reforcar os argumentos ora expostos. Ele diz que:

E possivel ter como o meu qualquer objeto externo de meu arbitrio, i. é,
uma maxima de acordo com a qual, caso se tornasse lei, um objeto do
arbitrio teria de se tornar em si (objetivamente) sem dono (res nullius)
¢ contrdria ao direito (MS 06: 246).

A sentenga basicamente quer dizer que se é possivel (ou seja,
licito, permitido ou moralmente possivel) possuir qualquer objeto
externo, entdo ndo pode haver objeto que ndo seja possuido, porque
contradiria o proprio direito externo assentado em bases a priori. Trata-
se, portanto, de uma pressuposi¢do da razdo pratica pura, a qual se chega
por via analitica ou apagogica. Quer dizer, dada a impossibilidade de um
objeto externo ndo se dar a posse, entio conclui-se — analitica ou
apagogicamente e ndo demonstrativamente — que de algum modo ndo

existe objeto que ndo se dé a posse.

3 Considerac¢odes finais

r

J& aqui, no direito privado, é importante atentar-se para o
deslocamento da vontade do individuo para a vontade comum, a ser mais

bem explorada no direito publico. Kant diz:

Nio posso por meio de um arbitrio unilateral obrigar um outro a se
abster do uso de uma coisa, para o que ele ndo teria, alids, nenhuma
obrigacdo; portanto somente o posso por meio do arbitrio unificado de
todos numa posse comum (MS 06: 261).

Kant também diz, ao tratar da exposi¢do do conceito de uma
aquisi¢do origindria da terra, que recorda o fundamental conceito de lei

permissiva:

Tal aquisi¢do necessita certamente e tem também a seu favor a lei (lex
permissiva) em vista da determina¢io dos limites da posse
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juridicamente possivel, porque precede ao estado juridico e ainda néo é
peremptdria [...]; essa permissdo, contudo, ndo vai mais longe do que a
concordancia de outros (participantes) para a institui¢do deste tltimo
estado (MS 06: 267).

Dado, porém, que ndo sera possivel avancar aqui para o direito
publico, convém apenas apontar para uma passagem (num quadro de
inumeras outras) que diz que ndo a ética, mas o direito que promovera

uma comunidade pacifica universal (cf. MS 06: 352).

Referéncias

FICHTE, Johann Gottlieb. Grundlage des Naturrechts nach Prinzipien der
Wissenchaftslehre. Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1979.

KANT, Immanuel. Gesammelte Schriften. Hrsg.: Bd. 1-22 Preussische Akademie
der Wissenschaften, Bd. 23 Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin,

ab Bd. 24 Akademie der Wissenschaften zu Gottingen. Berlin 1900ff.

KANT, Immanuel. A paz perpétua. Trad. Marco A. Zingano. Porto Alegre; Sdo
Paulo: L&PM, 1989.

KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. 4. ed. Lisboa: Fundag¢do Calouste
Gulbenkian, 1997.

KANT, Immanuel. Principios metafisicos da doutrina do direito. Trad. de J.
Beckenkamp. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014.

109






Pensamentos sobre a verdadeira estimacgdo
das forgas vivas (1747) e sua interpretacio

metodologica’

Pedro Casalotti Farhat?
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.100.07

Para a compreensdo do que seria o “método” adotado por Kant em
seus Pensamentos sobre a verdadeira estimagdo das forgas vivas, de 1747
(doravante apenas For¢as Vivas) para a realizagdo do seu projeto, a
bibliografia secundaria corretamente privilegiou a analise dos §§88 a 91
(GSK, I: 93-101), isto é, o nticleo “metodoldégico” da obra (cf. Cassirer, 2021,
p. 37-42; Schonfeld, 2000, p. 47; Trevisan, 2016, p. 442; Scherer, 2022;
Farhat, 2022). Este nucleo, analisado superficialmente, pode induzir-nos
a ressaltar o aspecto légico do método de Kant, conforme parte de sua

descricdo deixa entrever:

Deve-se ter um método através do qual se possa decidir [abnehmen], em
cada caso, por uma consideracdo geral dos principios sobre os quais uma
certa opinido é construida e pela comparacdo deles com as implicagGes
que foram retiradas dos mesmos, se a natureza das premissas possui
tudo aquilo que as doutrinas dali concluidas requerem (GSK, I: 93).

Entretanto, meu interesse aqui sera apresentar o que seria
interpretar metodologicamente, como um todo, a primeira obra

publicada por Kant. Isso significa ndo permanecer apenas onde ele diz

! Trata-se de uma versdo resumida e revista do primeiro capitulo de minha dissertacdo de
mestrado (Farhat, 2021). Agradego a Funda¢do de Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo
(FAPESP) pelo apoio e financiamento (processos n? 2019/16855-1 e n? 2022/03890-6).

2 Doutorando em Filosofia na Universidade de Sdo Paulo (USP). E-mail: pedro.farhat@usp.br.
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descrever seu “método” ou no conceito dele, mas ultrapassar essa
determinacdo e ver sua implica¢do necessaria com os debates metafisicos
envolvidos a época, apresentando o que chamo “modo de proceder”, isto
é, a maneira como ele atuou ao elaborar seu argumento. Isso demanda
alcangar elementos externos ao texto de Kant, provenientes de algumas
fontes para sua circunstancia historica e conceitual. Com isso, pode-se
notar a complexa situagdo que somos levados a ignorar se desligamos a

andlise textual da andlise sobre a historia dos conceitos adotados.

O objetivo de Forgas Vivas era superar uma dificuldade da
filosofia natural através da modificacio e da radicalizacdo de teses
metafisicas ja reconhecidas. A controvérsia em questdo era em torno da
no¢do de forga viva [vis viva], que colocava em confronto os “partidos”
cartesiano e leibniziano3. Por conta disso, Kant assume uma posi¢do que
questiona os pressupostos filosdficos sobre os quais se pretendeu
construir uma estimac¢do das forgas vivas até entdo, estabelecendo as
condi¢des de sua propria posicdo, a qual realizava uma mediagdo ou
conciliagdo entre as partes. Esses pressupostos sdo assimilados por meio

de uma atitude resumida ainda no prefacio:

No decorrer deste tratado, nio devo ter duvidas sobre descartar
sinceramente uma proposi¢do de tdo célebre homem quando ao meu
entendimento ela apresentar-se falsa. Esta liberdade podera contrair-
me muitas odiosas consequéncias. O mundo estd muito inclinado a
acreditar que aquele que em um caso ou outro cré possuir um
conhecimento mais correto do que, digamos, um grande erudito, é
também um tal que imagina ser superior a este. Eu ouso dizer que esta

3 Sobre a argumentagdo e posi¢cdo especifica de Kant na controvérsia, ver principalmente
Tonelli (1959), Hinske (1970), Cafiedo-Argiielles (1988), Schonfeld (2000) e Capozzi (2014),
além dos trabalhos em portugués Santos (2004), Trevisan (2016) e Scherer (2022).
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ilusdo [Schein] é muito enganosa e que aqui ela engana efetivamente
(GSK, I: 9).

Para Kant, o “mundo” — isto é, o ptiblico alemdo que acompanha
as controvérsias metafisicas —, buscava refutar um autor menos
conhecido apenas pelo “titulo” de seu livro, sem efetivamente 1é-lo, tal
que este ndo seria, para eles, digno de “dispensar tempo sobre”, ou,
mesmo quando o liam, recusavam-no apenas por pretender criticar a
posi¢do de fildsofos mais proeminentes (GSK, I: 8). Segundo ele, o
publico incorreria assim no pior dos pecados, pois condenava um
produto estimulado pelo préprio ambiente criado por aqueles grandes
filosofos. A “atitude” de que ele muitas vezes fala é a de apresentar sua
posicdo sem temer os demais, que precisam reconhecer o fato de terem
fomentado a liberdade de expressar-se publicamente sobre questdes

filosoficas, liberdade da qual agora ele se serve:

Se eu pretendo rejeitar os pensamentos de Leibniz, Wolff, Hermann,
Bernoulli, Bilfinger e outros, dando preferéncia aos meus, ndo gostaria
de ter piores juizes [schlechtere Richter] do que estes, pois sei que seu
julgamento, se rejeita minhas opinides, ndo condenaria a intencdo
delas. Ndo se pode prestar elogio mais primoroso a estes homens do que
permitir que todas as opinides, sem excluir as suas proprias, possam ser
censuradas sem timidez diante deles. [...] Depois de um esfor¢o tdo
grande dos maiores homens pela liberdade do entendimento humano,
deveria haver alguma causa para temer-se que o sucesso dele os
desagradara? (GSK, I: 7-8)

Colocando grande importancia sobre sua liberdade e
independéncia intelectual, Kant distancia-se de posi¢Ges sectarias,
justificando sua investigacdo: se os propositores da liberdade sdo os
mesmos contra quem ele se voltava agora, como ndo poderia ser
justificado buscar escrutinar suas opinides diante de todos? Deste ponto
de vista, somente adotar a opinido alheia e passivamente compor as alas
do partido leibniziano ndo parecia ser uma boa opg¢do, ndo

surpreendendo com isso a escolha da epigrafe da obra, que muitos
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facilmente aceitariam mais na pena de um Nietzsche do que de um Kant:
“Nada é mais importante, portanto, que ndo seguirmos, como ovelhas, o
rebanho daqueles que nos precedem, dirigindo-nos ndo aonde é preciso

ir, mas aonde vamos” (GSK, I: 7)4.

Por meio da metaférica juridica da obra, ressaltada por Trevisan
(2016), Kant revelou uma estratégia implicita de articular o debate
publico filoséfico alemao dentro da esfera juridica aceita comumente por
todos, ndo tornando o sucesso de sua empreitada dependente de uma ou
outra avaliagdo negativa. Neste sentido, ao declarar que sua “causa seria
desesperada” se, “no tribunal [Richterstuhle] das ciéncias contasse
[apenas] o numero’, refere-se ao fato de que as demais posigdes com as
quais polemiza eram ampla maioria, ndo sendo esse um motivo de temer
o “perigo’, pois aqueles que buscariam refutd-lo desta forma ndo
poderiam recusar a verdade, mesmo que proveniente de uma unica fonte
(GSK, I: 8). Esta caracteristica deve ser ressaltada, como veremos, para
compreender que, nesta concepg¢do, a ordem em que ocorrem debates
publicos e, com isso, na qual sdo emitidos juizos, possui a legitimidade
para que os filésofos possam discutir suas questdes sem a ameaca (velada

ou ndo) de terem suas posi¢des censuradas por um motivo ou por outro.

Por recurso a este tipo de afirmagdo de independéncia intelectual,
ligada a justificagdo perante uma tradi¢do que valoriza a liberdade de
expressdo em questdes filosoficas e a uma esfera juridica de legitimagao
do conflito entre as partes, vemos delinear-se a posigdo “metodoldgica”
do escrito. Kant possui uma “inten¢do” ou “atitude” subjacente, a qual os
partidos em disputa ndo podiam recusar, de tal forma que os topicos
metafisicos em disputa (neste caso, a existéncia de for¢as vivas) se
convertem de meros assuntos escoldsticos em disputas de cunho

filosofico e metodoldgico mais amplo: trata-se de recusar uma forma de

4 A epigrafe foi extraida do escrito De vita beata, de Séneca (I, 3; 2005, p. 20-21). Cassirer (2021,
P- 42) é um dos que citam a epigrafe, atribuindo-lhe importancia na compreensdo da proposta
de Kant.
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fazer filosofia. Como ja foi notado, o nexo entre método e metafisica
aparece como necessario aqui (cf. Tonelli, 1959, p. 30; Hinske, 1970, p. 120
e 134; Capozzi, 2014, p. 23). Entretanto, como isso ocorre de fato? Em uma

passagem adiantada de Forg¢as Vivas, ele declara o seguinte sobre Wolff:

Para falar sucintamente sobre isto: é imediatamente visivel aos olhos
que deve ter havido causas muito especiais que levaram a erros tido
excepcionais neste tratado [de Wolff], e que ndo coincidem de modo
algum com a conhecida e altamente elogiada astucia do autor, que faz
brilhar tudo o que é de sua propriedade. Nao ¢ dificil imaginar que o
louvavel desejo de salvar a honra do Sr. Leibniz, que era entdo
considerada a de toda a Alemanha, produziu um esforc¢o e apresentou
as provas de uma forma muito mais vantajosa do que teria aparecido ao
seu autor fora desta luz. A questdo em si era de um tipo tdo desesperado
que ndo podia ser defendida sem erro; mas seu empreendimento era tdo
sedutor que nio deixou espaco para a frieza da investigacdo. [...] A honra
do homem de quem falamos, entdo, permanece segura. Tenho a
liberdade de lidar com seu escrito de defesa [Schutzschrift] como uma
coisa que ndo é de sua propriedade. Enquanto isso, ele pode me dizer
como um fildsofo antigo exclamou, embora numa ocasido que o
preocupava um pouco mais de perto: vocé sé atinge a carapaga
[Gehduse] de Anaxarco (GSK, I: 137-138)5.

A honra de Leibniz pareceu-lhe ter levado ao erro seus seguidores
quando estes, abordando a questdo com a inten¢do de garantir que suas
posigdes e sua honra fossem salvas, deixaram de atentar-se para a “frieza
da investiga¢do”. No entanto, apenas uma ma defesa da honra de Leibniz
ndo garante que estejam dadas as condi¢oes de questionar a estimagdo
leibniziana: somente o fato de a honra ndo estar mais necessariamente
atrelada a defesa das forgas vivas, que ndo é mais de exclusiva propriedade
do partido leibniziano, mas do publico letrado e cientifico que a estuda,
permite seu questionamento. Com a disjun¢do entre posicionamento

cientifico e bens pessoais estd dada, enfim, a liberdade de problematizar

5 Trata-se de citagdo da conhecida histdria de que o filésofo Anaxarco, ameagado de morte e
agoitado, teria ficado impassivo diante da dor, chegando até mesmo a zombar dos que lhe
flagelaram (cf. Didgenes Laértios, 2008, p. 266-67).
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a posicao leibniziana, inserindo Kant no publico letrado que ele pretende

atacar.

A questdo agora é que, para Kant, os leibnizianos ou, mais
propriamente, Wolff e os wolffianos, no entanto, seriam impassiveis
diante dos ataques, como Anaxarco o foi diante da ameaca direta de
morte, e isso devido a uma espécie de protecdao que encobre sua filosofia.
Essa resisténcia ndo surge da sua posi¢do acerca das forgas vivas, mas da
forma de argumentacdo adotada por eles, regida pelo método
matematico®. Voltando ao prefacio de For¢as Vivas, Kant dissertou sobre

aqueles que poderiam ler a obra com prejuizo:

[...] Por vezes me escutardo no tom de alguém que estd muito bem
assegurado da exatiddo de suas proposicdes, e que ndo teme que sera
contradito ou que as suas conclusdes o possam enganar. Ndo sou tio
vaidoso a ponto de imaginar que este seja realmente o caso, nem possuo
qualquer razdo para privar minhas proposi¢des com tanto cuidado da
aparéncia [Schein] do erro; pois apds tantos erros aos quais o
entendimento humano tem estado sempre sujeito através dos tempos,
ndo é mais uma vergonha ter errado. Ha uma intenc¢do totalmente outra
sob meu procedimento (GSK, I: 10-11).

Se ele pretendia colocar-se no jogo do espago publico, devia
assumir as regras vigentes, expondo suas proposi¢des perante um publico
que, como ele diz, ndo estava indiferente, pois “sem duavida” ja foi

“preparado pelos teoremas que agora estdo em voga sobre as for¢as vivas”

6 O diagnostico de Kant sobre o método matemadtico neste periodo merece um comentario
mais detalhado, que ndo podemos oferecer aqui. Ver, sobre isso, a seguinte passagem: “O Sr.
Wolff é aquele de quem temos esta prova que, embelezada com toda a pompa e circunstancia
do método, apresentou-se no primeiro volume dos Commentarii de Sdo Petersburgo. Pode-se
dizer que a execugdo de sua proposi¢do por um grande nimero de proposi¢oes anteriores, que
sdo divididas com muita precisdo e multiplicadas por meio de um método rigoroso, é
comparavel ao estratagema de um exército que, para enganar seu inimigo e esconder sua
fraqueza, separa-se em muitos grupos e abre seus flancos. Qualquer pessoa que ler seu tratado
na obra acima mencionada da Academia [de Sdo Petersburgo] descobrird que é muito dificil
encontrar nele o que constitui a prova propriamente dita, por tanto quanto foi esticado e
tornado incompreensivel pela inclinagdo analitica ali presente” (GSK, I: u3). Cf. também
Canedo-Argiielles (1988, p. 424) e Farhat (2021, p. 140-141).
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antes mesmo “de se voltar para o meu tratado” (GSK, I: ). Direcionado
ao publico alemdo que Kant acreditava, em geral, defender a posicdo de
Leibniz, tendo as “defesas das for¢as vivas” tomado “toda a sua alma sob
a forma de provas geométricas’, o jovem filoésofo sentia o peso do olhar

dos juizes sobre seu projeto filosdfico (GSK, I: 11).

Assumindo uma recep¢do dificil, dada sua intencdo de engajar-se
em uma controvérsia, Kant recusou um procedimento que apenas
colocava em duavida a estimagdo leibniziana, dado que, se visto assim, “o
mundo, que de qualquer maneira estd inclinado” a considerar seus
pensamentos nada melhor do que davidas, logo “os superaria facilmente”
(GSK, I: 11). Seu modo de exposi¢do, pretendendo defender uma causa,
deriva-se novamente desta preocupa¢do com o publico, de modo que
sente dever se “apresentar a ele com toda a convicgdo que minhas provas
me proporcionam, a fim de chamar sua aten¢do para as razdes que
incutem essa confianca em mim” e ndo meramente poér em duvida os
argumentos de Leibniz e seus seguidores (GSK, I: 11). Novamente, a
questdo que surge disso é acerca da origem de uma tal atitude.
Trataremos apenas brevemente dos casos de C. Thomasius e C. Wolff,
que apenas exemplificam e ndo demonstram algo, mas ja servem para

articular esta interpretagdo de Kant.

II

Ainda que muitas explicag¢des alternativas possam ser fornecidas,
pareceu-me mais interessante, em lugar de apresentar tais opgdes,
esforcar-me para compreender se essa atitude ndo poderia ser
proveniente do espaco de experiéncia em que surge o tratado, isto ¢, a
experiéncia da Aufkldrung. Discutindo se a inspiragdo do jovem filosofo
pode se encontrar em alguma amostra de pensadores precedentes que
compunham este espago, pode-se conceber uma interpretagdo possivel

do préprio texto.
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O inicio da Aufkldrung na passagem do século XVII ao século
XVIII nos territorios alemdes poderia ser identificada com o surgimento
das filosofias de Thomasius e Wolff, mas como ndo se trata de toma-los
como “fundadores” intencionais de um movimento filosofico e politico
(e. g., BECK, 1969), eles serdo tomados aqui apenas como duas dentre
muitas outras fontes possiveis de um estrato desse espac¢o de experiéncia.
Busca-se aqui algo que, nas palavras de Trevisan, “constituiria o nicleo
conceitual comum da Aufkldrung como fenémeno alemao” (2020a, p.
164). Tomando hipoteticamente este elemento como relevante na leitura
dos textos de Kant, as filosofias de Thomasius e Wolff podem nos dar uma
chave de compreensdo de um dos momentos desta multifacetada

Aufkldrung.

Na “Dissertagdo preliminar” de uma de suas obras (a Institutiones
jurisprudentia divinae, de 1688), Thomasius comenta sobre sua formacao,
que, afastando-o de uma forma bem estruturada de ensino, aproximou-
o de uma variedade de opinides que seriam, segundo ele, sem método ou
coeréncia (1688a, §7). O inicio da mudanga em seu pensamento surgiria
apenas no contato com a filosofia de Pufendorf e suas criticas ao direito
natural tradicional (1688a, §12). Thomasius (1688a, §12) testemunha

dizendo o seguinte sobre as dificuldades impostas pela tradigao:

[...] Mas o que me impediu em minha busca pela verdade foi, sobretudo,
a educagdo na filosofia sectdria e o medo vao e injusto de sofrer com a
ma reputacdo caso divergisse da opinido comum. Quando percebi,
portanto, que meu juizo havia gradualmente amadurecido e me lembrei
de que era um ser racional como outros seres humanos, tornei-me
consciente, ao mesmo tempo, de que pecaria contra a benevoléncia do
Criador se me permitisse ser levado para onde os outros desejavam,
como o gado no cabresto. [...] Por conseguinte, cerrei os olhos da mente,
de maneira que o brilho da autoridade humana nédo pudesse cegd-los, e
deixei de lado toda considera¢do sobre quem ou qudo grande é a pessoa
que escreveu o que eu lia. Examinei apenas os argumentos de ambos os
lados e considerei o que esta pessoa asseverava, aquela criticava, outra
provava e ainda outra replicava. Sobretudo, no entanto, imprimi
firmemente sobre mim o estado da controvérsia [...].
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Sem estabelecer vinculos diretos, a situagdo de Kant parece-nos
andloga a expressa por Thomasius (1688a, §13): uma forte pressdo da
tradicdo impde-se sobre o jovem que busca examinar sem prejuizos os
argumentos alheios, ndo tendo em vista a aprovagdo, mas o alcance da
verdade. A solugdo, ao menos neste caso, esta atrelada a necessidade de
evocar a autoridade publica, o principe, que sera capaz de fornecer a
certeza de uma ordem que garanta o que foi conquistado, pois “depois de
sacudir o jugo da filosofia sectdria, tomei muito cuidado para preservar a
liberdade que um dia havia adquirido” e “apesar de ndo considerar
improprio lutar pela verdade sob um lider ilustre”, quando temos “um
bom lider”, este difere “pouco de um governante, na medida em que ele

s6 muito raramente diverge da verdade”.

Surge, deste modo, a aporética posicao de Thomasius: ao lado da
valorizagdo da liberdade, que implica imprimir o “estado da
controvérsia’, surge sua obediéncia ao monarca, ao principe. Este “lider”
é a fonte de seguranca e equilibrio politico que permite uma ordenagdo
legal e, com ela, a liberdade de pensamento almejada, que por sua vez
sustentard, com razdo, o chefe. Isso poderia parecer um contrassenso ou

um paradoxo simplesmente, se ndo fosse possivel ver na sua filosofia:

[...] a origem da rela¢do tensa, que perpassa a Aufkldrung, entre, por um
lado, o momento de obediéncia irrestrita ao soberano na
fundamentagdo da autoridade politica secular e, por outro, o apelo a
razdo e a liberdade (Trevisan, 2016, p. 289).

O resultado disso serd, em Thomasius, uma peculiar “filosofia

eclética’, que ele elabora em outra obra do mesmo ano:

Eu chamo de filosofia eclética uma filosofia que exige que ndo se
dependa da boca de um unico filésofo ou que se deva estar obrigado as
palavras de um tinico mestre por meio de um juramento, mas, antes, que
da boca e escritos de todos os professores se tenha de recolher para a
cdmara do tesouro do préprio entendimento absolutamente tudo que
seja verdadeiro e bom; ademais, que se pondere ndo a autoridade do
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professor, mas, antes, se investigue por conta propria se este ou aquele
ponto tedrico é bem fundamentado, e também acrescente algo da sua
propria reflexdo, e assim ver antes com seus proprios olhos do que com
os de outrem (1688b, §90).

Apenas uma filosofia que busca a liberdade filoséfica poderia
assumir o ecletismo como uma maneira de fazer filosofia: ndo aceitar de
antemdo um unico mestre, ao qual devemos prestar alguma forma de
“juramento”. Acredito que estes tragos da filosofia de Thomasius possam
ser reconhecidos como representativos de uma caracteristica da
Aufkldrung e, por isso, servir para um estudo conjectural da obra de Kant.
I[sso impacta também a metafisica, pois, diante da contradi¢do e das
disputas aparece a busca de um caminho intermediario, uma solugdo
pacifica que requer sempre ao soberano, i. e., ao principio estruturante e

garantidor da ordem?.

Y

Dando certo apoio a tese de continuidade do ntcleo tenso,
composto por liberdade e absolutismo, em Thomasius, Wolff e Kant
(Trevisan, 2016, p. 301-2), vamos agora tratar esquematicamente da
abordagem wolffiana da liberdade apresentada no sexto capitulo do
“Discurso preliminar” a Ldégica latina (1728, 8§8§151-171). Apesar das
grandes diferengas entre Thomasius e Wolff, este também foi um
defensor da liberdade, mais especificamente da liberdade de defender

novas perspectivas em assuntos cientifico-filoséficos.

Para Wolff, o conhecimento cientifico requer liberdade. No
“Discurso preliminar”, esta é defendida por meio de um argumento que a
associa com a ado¢do de um método demonstrativo em filosofia, que
toma como exemplos a matematica e a ldgica, partindo de principios,

defini¢cdes e premissas para chegar em conclusdes através de inferéncias

7 Nos inspiramos na leitura de Thomasius empreendida por Trevisan (2016, 2020a e 2020b), ao
qual remetemos para maiores elucidagées. Sobre Thomasius como um todo, ver também
Schneiders (1990) e Hunter (2001 e 2007).
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(os modelos sdo, em geral, a silogistica e a geometria)® Liberdade e
método estdo intimamente associados a um compromisso com uma
verdade ontoldgica acessivel através da aplicagdo de regras logicas ao
raciocinio, o que implica uma relatividade da liberdade tendo em vista
essa verdade. Como a liberdade para filosofar consiste em uma condic¢do
na qual “permitem-nos afirmar abertamente o que pensamos ser
verdadeiro ou falso” (1728, §151), o fildsofo somente o faz quando “nao se
permite ser influenciado na formulagdo de uma defini¢do de acordo com
a vontade de outrem quando a reconhece como contraria as regras da
logica genuina” (1728, §151). O juiz da filosofia é o proprio entendimento
que pensa por meio das regras da logica, as quais, assim, permitem-no

julgar o que os filosofos dizem e o que ele mesmo pretende dizer.

7

A “servidao” é o contrario da liberdade, tal que somos levados a
“defender a opinido filosdfica de outrem como verdade, mesmo que ndo
a consideremos assim” (1728, §152) e isso somente surgiria na auséncia de
um método capaz de determinar as defini¢bes em acordo com a légica
(1728, 8§153). Wolff apresenta um elemento fundamental da serviddo: a
imposigdo, por uma for¢a maior, de certas opinides que sdo contrarias ao
que se aceita como em acordo com a verdade. O exemplo oferecido é do
« A ”» 1o« . .

astréonomo” que estd “convicto de que o movimento da Terra por cerca
de um ano em torno do Sol convém as observagdes celestes” de modo que

« . ”» 4 r
ele recusa “o movimento solar em torno de uma Terra parada’, porém é
obrigado a dizer que “o Sol move-se e o movimento da Terra é algo
absurdo™ para Wolff “ele teria sido destituido de sua liberdade de
filosofar e apenas lamentaria sob o jugo da servidao” (1728, §152). Este
exemplo é seguido pela referéncia ao caso real de Galileu, no qual

exigéncias externas as convic¢des dele acerca dos fatos cientificos

8 Este ¢ um dos assuntos mais discutidos sobre a filosofia wolffiana. Nédo entrarei aqui na
discussdo das origens, diferentes interpretagdes ou implicagdes deste método, em especial
para a filosofia. Sobre isso, ver Tonelli (1987, p. 79 ss.) e Farhat (2021, p. 67-8, nota 19).
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levaram-no a dizer algo com que ndo concordava, evitando uma censura

maior ou a morte.

No entanto, se fosse estabelecido o método em filosofia, ndo se

poderia mais impor “o jugo da serviddo’, pois:

[...] aquele que utiliza 0 método filosofico deve definir com acuricia
(88116, 119), julgar com prudéncia (§§121, 130), demonstrar com rigor
(88117, 118, 120, 123) e organizar com tenacidade (§124), ficando,
portanto, restrito ao que ditam as regras do método filosofico e ndo as
vontades alheias (1728, §153).

Restrita ao ambito cientifico, a filosofia tem acesso a verdade
somente na medida em que assume um método que a impede de desviar-
se: a liberdade por si mesma ndo garante a verdade se ndo houver um
método para a constranger. Além de acreditar na necessidade do método,
Wolff teme os preconceitos e o erro, que precisam ser suprimidos por
meio de regras baseadas em principios considerados necessarios ao
raciocinio (cf. 1728, §154). Neste sentido, portanto, para ele o erro nio
deve ter lugar na filosofia que segue o método. Por mais que a davida
pessoal seja possivel e que devamos, portanto, poder comprovar por
nossas proprias demonstragdes se um argumento nos parece falacioso,
ainda assim o direcionamento univoco em dire¢do a verdade deve estar
sempre em primeiro plano (cf. 1728, §§157-8).

Mesmo estando a certeza e a verdade completamente ligadas a
adogdo do método filoséfico adequado, Wolff também pretende ver
nessa metodologia motivos para supor que dela ndo poderia surgir
conflitos entre as demonstracdes e a vida pratica (religido, moral e
politica), indicando uma possivel identidade entre a liberdade filoséfico-
cientifica e a liberdade ética. A verdade revelada nio se opde o uso do
método e, mesmo que o fildsofo erre nisso, como ele deve estar disposto
a corrigir seus erros em nome da verdade, se assim lhe forem
apresentadas as demonstragoes, deve admitir o erro e aceitar a verdade

revelada (cf. 1728, §164). A esfera publica, igualmente, ndo deve ser
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abalada pelos principios defendidos pelo filosofo que obedece ao
método, pois seu interesse é apenas na verdade e ndo em atacar as ordens
social e politica vigentes. Ainda assim, se a ordem politica degenerou-se
em uma forma menos livre e fez com que o fildsofo ndo se sentisse seguro
para afirmar a verdade em publico, entdo, conclui Wolff (1728, §165), “ele
permanecera em siléncio, preservando tanto a tranquilidade civil quanto

eclesidstica”.

Concedendo, aos nossos olhos, um espaco de possivel
flexibilizacdo da verdade, fica clara a inteng¢do de evitar qualquer conflito
indesejavel, ainda que assim ponha em evidéncia a necessidade de
justificacdo da filosofia perante a religido e a politica. Esta necessidade se
adquire da defesa da liberdade daqueles que, por meio de um método
apenas direcionado a verdade, podem agora defender sua opinido sem
medo de serem acusados. Ainda que a imposicdo metodoldgica seja real
e tenha problemas, em Wolff ela ao menos é uma derivagio da prépria
comunidade cientifica, que se coloca como reguladora dos proprios
limites e interesses, jogando a disputa da arena politica para a arena do

método e repetindo um movimento caracteristico da modernidade.

k&%

Concluo esta exposi¢do com a indicacdo de que, a0 menos em
principio, parece haver indicios da heranga kantiana da simultinea
valorizagdo da liberdade de pensamento no campo filosofico-cientifico e
adog¢do de uma autoridade (politica ou metodoldgica) capaz de sustentar
essa liberdade. Embora Kant mostre-se avesso ao uso irrestrito do
método matematico em filosofia desde 1747, ele mantém neste escrito um
ideal da certeza geométrica, de modo que essa tensdo permanece vigente,
mesmo que modificada. Assim, fornecem-se subsidios para
compreender que ao analisar o “método” presente em Forg¢as Vivas ndo

basta uma compreensdo textual, mas pode haver chaves de compreensio
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que se apresentam somente quando consideramos a obra como um todo
e a tomamos em relagdo as propostas mais amplas de seus
contemporaneos, o que busquei mostrar em outras oportunidades (cf.
Farhat, 2021 e 2022). Portanto, o que resta desta exposi¢io, como
ressaltei, é que ja na primeira obra de Kant a dindmica entre método e
metafisica, longe de refletir uma separacdo completa, envolve uma
mutua implicagdo que nos impede de, ao compreender textualmente o
que ele nos diz, ignorar a dimensdo filosofica mais ampla que, por
conseguinte, denuncia a generalidade que abordar um tema particular da

metafisica poderia implicar.
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1 Introducao: debates doutrindrios sobre a separacao entre

direito e moral em Kant

O tema do presente trabalho é a forma como dois elementos, a
dignidade e o direito, se relacionam na teoria de Kant. Hd um amplo
debate da doutrina sobre o tema citado, mas a perspectiva especifica do
trabalho é detalhar as alteracbes que esta conexdo sofreu ao longo da

teoria de Kant.

A dignidade, e principalmente sua utiliza¢do na seara juridica,
necessita de uma delimitacdo filosdfica, a fim de que esse principio ndo
se torne, tdo somente, um elemento vazio na argumentacdo, servindo de
mera retdrica juridica (Weyne, 2013). Pensar em um conteddo para a
dignidade significa, portanto, delimitar esse conceito. Uma das formas
mais usuais de realizar esse movimento é por meio de um estudo
filosdfico da dignidade humana. Kant (GMS), através de sua filosofia

moral, torna-se central nesse movimento por sua compreensdo de que
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todos os seres humanos, em fun¢do de sua autonomia, devem ser

tratados como fins em si mesmos, e N30 cOmMo Meros meios.

Mas essa relagio ndo é pacifica na doutrina. Wood (2002)
argumenta que Kant ndo vé as esferas do direito e da politica como
espagos de aplicacdo dos principios da moralidade. Isso porque, por mais
que a GMS e a MS fagam referéncia a ideia de liberdade, ndo é possivel
realizar uma ligacdo adequada entre a moralidade e a coerc¢do juridica.
Dessa forma, direito e ética possuem uma certa independéncia e o ambito
de proteg¢do do primeiro campo é muito menor. O direito ndo se justifica
pelo desenvolvimento da liberdade moral ou capacidade racional, mas

somente pela prote¢do da liberdade externa.

Guyer (2002), que argumenta favor da rela¢do entre direito e
moral em Kant, afirma que o principio universal do direito pode ser
compreendido a partir da forma como o Imperativo Categdrico
condiciona a vontade de seres imperfeitos, limitando sua vontade. O
autor concorda, em parte, que ha uma separa¢do entre direito e moral em
Kant, tendo em vista a natureza do direito, mas vé no conceito de

liberdade um ponto de conexdo profundo entre essas searas>.

O fato de os dois principios possuirem naturezas diferentes, isto
é, o fato de o Imperativo Categdrico ser sintético e o Principio Geral do
Direito analitico, ndo significa afirmar que este ultimo ndo precisa provar
sua realidade objetiva, apesar de sua derivagdo ndo ser feita dessa

maneira.

O trabalho desenvolvido aqui parte dessa discussdo doutrinaria,
argumentando que é possivel realizar a ligagdo entre direito e moral em

Kant, por meio do conceito de dignidade, especificamente, e isso é visto

2 “A pressuposicdo fundamental da moralidade kantiana é que a liberdade humana tem um
valor incondicional, e tanto o Imperativo Categorico e o principio universal do Direito derivam
diretamente dessa assertiva normativa fundamental: o Imperativo Categorico nos diz que
forma as nossas maximas devem ter se elas sempre tiverem que ser compativeis com o valor
universal da liberdade, independente das nossas maximas ou motivagdes” (Guyer, 2002, p. 26).
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na propria teoria do filosofo, especialmente na década de 1780. A causa
para a confusdo, serd defendido, é da conexdo entre ambos os conceitos
na MS, o que por sua vez pode ser explicado pela decepcdo de Kant com

a Revolugdo Francesa e com a censura por ele sofrida.

Na senda desse raciocinio, o trabalho se questiona: Como a
dignidade e o direito se interrelacionam na teoria de Kant, ao longo do seu
desenvolvimento? A resposta aqui encontrada, a de que existe uma
relacdo positiva entre esses dois conceitos, vai ao encontro da
argumentacdo da teoria critica de base kantiana, que emprega o conceito
de autonomia como fundamento da discussdo politica que realiza, bem
como de autores do construtivismo kantiano, como John Rawls.
Considerada a importancia dessas teorias para a discussdo politica
contemporanea, nesse ponto reside a relevancia da discussio aqui

realizada.

O trabalho se dividird em trés etapas. Na primeira, trabalhard o
conceito de dignidade a partir do texto Direito Natural Feyerabend. Em
seguida, sera trabalhada a conceituacgdo cldssica de dignidade, contida na
Fundamentag¢do da Metafisica dos Costumes. No ultimo topico, a
Metafisica dos Costumes serd analisada, trabalhando como a dignidade,
no sentido ali disposto, retira qualquer tipo de potencial emancipatério

da obra de Kant, anteriormente presente nesse tipo de argumento.

2 Direito Natural Feyerabend: o direito como campo de realizacao
da dignidade

A década de 1780 trouxe, em termos de teoria kantiana, uma
preocupagdo nova: agora que o autor concluiu a sua empreitada
metafisica, estabelecendo as bases necessarias para o conhecimento
seguro, superando os desafios colocados por Hume, é possivel se dedicar

a moralidade e, posteriormente, ao direito. Nesse sentido, € interessante
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notar, aqui, que nesse periodo Kant comega ndo apenas a formular um
conceito de dignidade que se repete ao longo de trés textos importantes,
como que em um deles, Resposta a pergunta: O que é o Iluminismo, a

discussdo realizada é de cunho predominantemente politico.

Isto posto, é importante notar o argumento que abre o curso de

direito natural ministrado por Kant (V-NR, AA 27: xxvii, 1319) em 1784:

Consideradas pela razdo, as coisas na natureza sé podem ser vistas como
meios para fins, mas apenas o ser humano pode ser visto como um fim
mesmo. Ndo posso pensar nenhum valor, relativamente a outras coisas,
a ndo ser que as considere como meios para outros fins.

Aqui aparece, portanto, o0 mesmo raciocinio que o filésofo usa
para colocar a humanidade como fundamento da lei moral. H4 uma
ligacdo com a ideia de dignidade, semelhante ao que ocorre na GMS, e os
exemplos de Kant (V-NR, AA 27: 1319) para explicitar o valor final da
dignidade humana e, portanto, do ser humano, sdo expressos, inclusive

em termos contratuais, ou seja, com fundo juridico:

Se fago um contrato com um empregado, entdo ele também tem de ser
fim como eu, e ndo mero meio. Ele também tem de querer. — A vontade
humana é limitada, portanto, a condi¢do do consentimento geral da
vontade de outrem. — Se deve haver um sistema de fins, entdo o fim e a
vontade de um ser racional tém de colocar-se de acordo com a do outro.

H4 um direito humano essencial, a liberdade que, para Kant (V-
NR, AA 27: 1319), também possui o0 mesmo valor: “Ndo hd nada, além do
ser humano, a que se possa atribuir tanto respeito quanto ao direito
humano”. Aqui, a liberdade é apresentada como o elemento que
fundamenta o valor que o individuo tem e possui importancia absoluta,

diferenciando os seres humanos dos animais.

Essa é a condig¢do basica segundo a qual os seres humanos podem
ser considerados como um fim. Exatamente por isso que o ponto final da

argumentagdo do imperativo categorico kantiano, posteriormente, sera
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o conceito de liberdade positiva, isto é, autonomia. O que o direito faz,
aqui, é organizar esse processo, quando ocorre a entrada do ser humano
em uma sociedade. Ou seja: “O direito é a limitagdo da liberdade pela
qual ela pode coexistir com toda outra liberdade, segundo uma regra
universal” (V-NR, AA 27: xxvii, 1320).

Liberdade irrestrita é um conceito que ndo pode ser posto como
fundamento da filosofia kantiana, o que explicita a importdncia que o
direito possui para o seu sistema. O’Neill (2015, p. 105) argumenta que
esse é um ponto essencial para compreender o que esse conceito significa
em Kant, inclusive quando este se converte em autonomia. Nunca ha
auséncia de leis. Para o filosofo, isso, em ultima instincia, leva a
desordem, brutalidade e destrui¢ao da humanidade (V-Eth, AA 27: 152-
154).

O ser humano ndo pode, e ndo consegue, se autolimitar por leis
da natureza e, portanto, precisa colocar, para si, as limitagdes necessarias
para sua coexisténcia com os demais. Isso é o que fundamenta o direito.
Aqui, portanto, tem-se o seguinte raciocinio: ha algo que é um fim em si
mesmo e que possui, portanto, dignidade. Esse algo é o ser humano. A
caracteristica principal para tal posicdo é a liberdade, enquanto elemento
que torna o homem um fim em si mesmo. Mas a liberdade precisa ser
controlada, e para isso é necessario o direito. Ha aqui, portanto, uma
linha de raciocinio muito clara entre os trés conceitos (dignidade,
liberdade e direito). O ultimo é, mais especificamente, o meio de

concretizacdo do primeiro. A sua possiblidade de ocorrer na pratica.

Aqui se tem, portanto, uma primeira formulag¢do da ideia de
dignidade na teoria de Kant. Em um outro texto do mesmo periodo, ha

uma oposi¢do, que vai se repetir na GMS, entre ser humano e coisa:

Se, pois, a natureza, debaixo este duro invélucro, desenvolveu o germe
de que delicadamente cuida, a saber, a tendéncia e a voca¢do para o
pensamento livre, entdo ela atua por sua vez gradualmente sobre o modo
do sentir do povo (pelo que este tornar-se-a cada vez mais capaz de agir
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segundo a liberdade) e, por fim, até mesmo sobre os principios do
governo, que acha salutar para si proprio tratar o homem, que agora é
mais do que uma mdquina, segundo a sua dignidade (WA, AA 08: 41-42,
grifo do autor).

Faz-se necessario, agora, verificar como esse conceito saiu de uma
série de escritos avulsos da teoria kantiana, bem como de aulas que foram

ministradas pelo fildsofo, e integrou o seu sistema filosofico, na GMS.

3 Dignidade e igualitarismo Iluminista: a Fundamentag¢do da

Metafisica dos Costumes.

A argumentacdo presente na GMS tem como objetivo central
determinar a lei moral que rege as agbes humanas que podem ser
consideradas corretas, de forma universal e necessdria, isto &,
independentemente de qualquer elemento empirico ou condi¢do

particular.

A filosofia de Kant (GMS), aqui, ancora-se, primeiramente, no
conceito de boa vontade, que se realiza em seres de vontade imperfeita,
como seres humanos, por meio de a¢des por dever, isto €, condutas que
ndo levam em consideracdo a realizagdo da felicidade fisica ou o amor
proprio dos sujeitos e, tampouco, as consequéncias que provém do que

ele realiza.

Assim, nesse ponto, a moralidade kantiana busca afastar tanto os
argumentos presentes na filosofia antiga, que colocam a virtude e, em
ultima instancia, a felicidade como base de a¢bes corretas, quanto o
raciocinio consequencialista, que estabelece como centrais os resultados
das ag¢bes praticadas.

Um ser perfeito, cuja vontade sempre reflete o que é correto, ndo
necessita do conceito de dever. Mas a vontade humana nio ¢ santa, e
precisa ser obrigada por meio de um imperativo. O imperativo que reflete

a lei moral denomina-se categdrico. Na tentativa de excluir qualquer tipo
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de imposicdo externa no momento da determinagdo da lei moral, Kant
(GMS) constroi tal conceito através de um teste de mdaximas, isto ¢,

principios individuais do querer humano.

O teste contém trés férmulas principais: formula da lei universal;
formula da humanidade e féormula da autonomia. Na primeira, é
estabelecido que qualquer méaxima deve poder servir como principio
orientador da acdo tanto para o proprio individuo, quanto para os
demais, considerando aqui a universalidade dos sujeitos racionais. Um
exemplo classico desse ponto € a falsa promessa. Um sujeito ndo pode
desejar que todos sejam capazes de fazer promessas falsas porque isso

acaba com o préprio conceito de promessa (GMS, AA 04: 420-423).

A segunda formulac¢do, bastante difundida e, talvez, o ponto mais
fértil do argumento kantiano, estabelece que a lei moral ndo pode ter um
fim empirico, mas precisa ter algum fim. Isso porque, caso ndo tivesse,
entdo cumpri-la ndo faria qualquer sentido para uma vontade que ndo

segue de forma automadtica o que é de acordo com a boa vontade.

Aquilo que pode funcionar como um fim em si mesmo é o ser
humano. Assim, Kant (GMS, AA o04: 427-429) compreende como
essencial o dever de tratar a humanidade em todos os seres humanos,
considerando aqui também a humanidade do autor da maxima, sempre

a0 mesmo tempo como um ﬁrn, nunca meramente como um meio.

Dessa forma, ha tanto um dever de respeito, quanto uma
limitagdo a esfera de agdo dos individuos: sé se pode agir até o ponto em
que a humanidade ndo pode ser tratada meramente como um meio
(Wood, 2008). Isso ndo significa que os individuos ndo podem servir
como meio para os fins dos demais. Em um contrato de trabalho, por
exemplo, é exatamente isso o que acontece. Mas eles ndo podem servir

somente como um meio.

Essas duas formulas culminam em uma terceira, que tem como

base a ideia de autonomia. Como foi dito, a tentativa de Kant (GMS, AA
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04: 432) é apresentar uma lei moral que ndo precise ser imposta aos
sujeitos por uma autoridade externa, mas sim que possa provir de sua
propria racionalidade. Isso é, o que, ao final do raciocinio do fildsofo,

confere aos preceitos morais colocados na Fundamentagdo.

Sem normas colocadas pelos proprios sujeitos, os mandamentos
ali postos seriam externos e, por consequéncia, ndo alcancados pela
razdo humana (divinos) ou meramente arbitrdrios. As agdes praticadas
devem ser aquelas que sdo tomadas de forma auténoma, isto €, cuja
imposicdo provém do proprio sujeito. E como corolario desse ponto,

também, que o autor expde a ideia de dignidade:

O que se relaciona com as inclinagdes e necessidades humanas em geral
tem um preco de mercado, o que, mesmo sem pressupor uma
necessidade, é conforme um certo gosto, isto ¢, um comprazimento com
0 mero jogo sem visar fins das forcas de nosso dnimo, um prego afetivo,
mas o que constitui a condi¢cdo sob a qual apenas algo pode ser um fim
em si ndo tem meramente um valor relativo, isto é, um prego, mas um
valor intrinseco, isto é, dignidade (GMS, AA 04: 434-435, grifo no
original).

A primeira edi¢do da Fundamentagdo é do ano de 1785. O texto
foi responsavel por estabelecer as bases do raciocinio pratico kantiano,
que até entdo estava tdo somente pressuposto na primeira Critica. O
raciocinio s6 ficaria completo em 1788, com a publicagdo da Critica da
Razdo Prdtica e a conclusido do argumento sobre a possibilidade da no¢do
de liberdade, que havia ficado em suspenso. Aqui, note-se, ndo ha a
ligacdo entre dignidade e direito, como nas aulas de 1784, mas ja ha a
oposi¢do entre sujeito e coisa, do Optsculo de 1784. A relagdo entre
liberdade e dignidade, aqui, ainda esta presente, agora de forma ainda
mais embricada. Resta saber como essa forma de argumenta¢do é

compreendida por Kant na década de 1790.
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4 A Metafisica dos Costumes: As escolhas metodoldgicas e

politicas na obra final de Kant

Na MS, liberdade e direito ainda se interligam e, em realidade, o
primeiro conceito é parte essencial do ultimo, mas a dignidade ja nao faz
mais parte desta argumentagdo. O conceito de direito se mantém, mas
aqui a liberdade ¢ ligada a um conceito especifico, qual seja, o de livre

arbitrio.

Na Introdugdo da MS, Kant (MS, AA 06: 214-216) deixa clara a
distingdo que origina tal conceito, fazendo uma contraposi¢do com a
no¢do de vontade. A ideia de arbitrio, liga-se, diretamente, com a
faculdade de apeticdo. O fundamento determinante para que a agdo
ocorra de acordo com tal faculdade encontra-se nela mesma, ndo em um
objeto externo. Se ela possui a capacidade para ter consciéncia de sua
acdo, entdo, ha arbitrio. A vontade, ao contrario, ocorre quando ha uma
relacdo com o fundamento interno da determinagdo. Desse modo, afirma
Kant (MS, AA 06: 213):

A vontade é, portanto, a faculdade de apeti¢do considerada ndo tanto
em relagdo a a¢do (como o arbitrio), mas muito mais em relagdo ao
fundamento de determinac¢do do arbitrio a agdo, e ndo tem ela mesma
nenhum fundamento de determinac¢do perante si propria, mas € antes,
na medida em que pode determinar o arbitrio, a razdo pratica mesma.

Aquele arbitrio que pode ser completamente determinado pela
razdo chama-se livre arbitrio. Aqui, semelhante ao que ocorre na
Fundamentagdo, Kant (GMS) estabelece uma diferenca entre liberdade

negativa e positiva, mas dessa vez fazendo referéncia ao novo conceito:

A liberdade do arbitrio é aquela independéncia de sua determinagdo
pelos impulsos sensiveis: este é o seu conceito negativo. O positivo é: a
capacidade da razdo pura de pratica por si mesma. Isso ndo é possivel de
outro modo, porém, que ndo o da subordinacdo da maxima de cada agdo
a condig¢do de aptiddo da primeira para a lei universal (MS, AA 06: 213-
214, grifo do autor).
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E a partir dessa nova divisio e da compreensio de que as leis da
liberdade tratam da submissdo do arbitrio do sujeito a leis que ele impé&e
a si, que Kant (MS, AA 06: 214) deriva o conceito de leis morais e faz a
diferenciacdo entre seguir regras éticas e juridicas, distin¢do esta ja
presente desde o texto de 1784, mas que aqui aparece de forma mais

sistematica.

Esse ponto é um dos que péem em duvida a ligacdo entre direito
e moral em Kant (MS), pois resta claro que ha uma diferenca bésica entre
deveres éticos e juridicos, na medida em que no primeiro ha uma
concordancia interna e externa e, no segundo, apenas uma concordancia
externa, mas considerando tal divisdo ndo hd um detalhamento sobre
como as regras de direito derivam da moral, isto é, como ha uma
diferenciacdo em termos éticos, mas uma ligagdo em termos de teoria
moral e, portanto, com a no¢do de imperativo categérico. Essa davida
persiste, mesmo com Kant (MS, AA 06: 230-231) afirmando que o direito

deriva da liberdade, portanto, das leis morais.

O ponto importante, contudo, é notar que, nessa obra, a primeira
conceitua¢do de Kant (MS, AA 06: 214-216) da liberdade ndo inclui a ideia
de fim em si mesmo, como ocorria no texto de 1784 e, mesmo quando o
filosofo descreve o seu sistema moral, este é focado, majoritariamente,
na no¢do de universalidade, colocando a primeira formulagdo do
imperativo categdrico como primeiro principio da MS, sem considerar as
demais formulagbes e, tampouco, a ideia de dignidade. Isso faz com que
haja uma diferenca drastica para o texto de 1784, onde o direito deriva,
majoritariamente, da  segunda formulacdo, gerando um

empobrecimento da filosofia do direito kantiana.

A humanidade aparece em alguns momentos, mas mesmo ela
mostra-se um conceito secundario quando da construcdo do raciocinio
presente na obra. Ela ndo fundamenta qualquer direito em relacdo aos

outros, fazendo referéncia somente ao dever que os proprios sujeitos tém
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em rela¢do a preservagdo de sua prépria humanidade. Isso parece deixar
claro que esse raciocinio vale mais para o campo da moral, ndo se
aplicando a seara do direito, apesar de Kant (GMS) considerar que a
humanidade deve ser preservada tanto nos proprios sujeitos quanto nos

outros.

Surpreendente notar também que todos os conceitos antes
citados e abordados na Fundamentagdo, agora tém seus nucleos
alterados. A dignidade, aqui, é atribuida ndo mais ao individuo, a sua
qualidade de fim em si mesmo, mas a elementos abstratos, como os
poderes que compdem a organizagdo estatal. O que possui autonomia,
aqui, é o Estado (MS, AA 06: 318). Ha um retorno, portanto, ao significado
originario de tais conceitos, que Kant (GMS) havia abandonado na sua

primeira obra de filosofia moral.

O que parece, portanto, ao contrario do que argumenta Sensen
(2011), ndo é que Kant possui um conceito de dignidade que nunca foi
destinado a ter centralidade. Ou que seu conceito de dignidade sempre
foi utilizado em seu sentido tradicional. Mas que ele possui um conceito
de dignidade que possui centralidade de inicio, e que em realidade
funcionava como ponto de partida de seu raciocinio, mas que foi
perdendo forga ao longo do desenvolvimento de sua obra, até culminar
com seu completo desaparecimento. Além disso, tal conceito possuia um
viés mais igualitdrio e se afastava, substancialmente, da visdo tradicional,
mas que acabou retornando a visdo antiga.

Aqui é importante apontar o que ha entre a década de 1780 e a
obra de 1797. Note-se, em primeiro lugar, que a empolgac¢do inicial com
a qual Kant recebeu a Revolugio Francesa esmoreceu. O que,

inicialmente, pareceu o inicio de uma nova era, rapidamente se
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degenerou, fazendo com que Kant, em seus escritos de politica anteriores

a MS, ja deixasse claro que ndo era a favor de um direito de revolu¢do>.

Em segundo lugar, é importante observar que houve um frenesi
dos seguidores democratas de Kant em relacdo as ideias contidas na
GMS. De acordo com esses filosofos, se Kant aplicasse as ideias ali
contidas a uma teoria politica, entdo seus principios seriam
revoluciondrios (Maliks, 2012). Acontece que defender essa posi¢do em
uma obra sua colocava Kant, novamente, no alvo para um processo de
censura, que ele ja havia enfrentado em func¢do de suas obras sobre
religido. O governo mais conservador da Prussia exigia obras de teoria do
direito que ndo abrissem espaco para esse tipo de pensamento. Mais do
que uma op¢do metodoldgica, como as leituras exegéticas desse
problema fazem parecer, a separacdo de Kant entre dignidade, direito e
liberdade é uma consequéncia histdrica do seu pensamento e da época

na qual ele estava inserido.

5 Consideracdes finais

A dignidade, em Kant, ndo pode ser compreendida, tdo somente,
como um elemento contido na GMS, mas como um conceito que se
repete ao longo da teoria do autor, sua estrutura se modificando
fortemente ao longo das obras por ele desenvolvidas. Mais do que aceitar
a ideia de que a filosofia do direito de Kant é conservadora, resultado de
sua senilidade, seguindo Schopenhauer, é preciso compreender o tempo
histérico vivenciado por Kant, e as consequéncias que eventos
importantes, como a censura sofrida por ele e a Revolu¢do Francesa

possuiram em seu pensamento.

3 Losurdo (2015) apresenta uma versdo diferente do argumento, afirmando que os escritos de
Kant seguem revolucionarios, mas com um teor emancipatdrio mais sutil, para evitar um novo
processo de censura.
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Ao contrario do que pode parecer, Kant ndo é um autor apolitico,
mas antes engajado com as discussdes em sua época e que sofre uma
influéncia profunda de autores de viés extremamente igualitario, como
Rousseau. Conforme ficou demostrado na década de 1780, esses
elementos se fazem sentir fortemente na teoria de Kant, com conceitos
de liberdade e dignidade igualitarios e com forte potencial
emancipatorio. Aqui, pode-se argumentar que Kant empresta seu

pensamento de Rousseau de forma clara.

Mas na década de 1790, pds-desenvolvimento da Revolugdo
Francesa e, principalmente, pos-censura, o mesmo ja ndo pode ser dito.
Apesar de a liberdade ser um conceito central ainda na MS, é impossivel
argumentar que os conceitos da forma como estdo ali colocados possuem
um potencial emancipatdrio, semelhante a Rousseau. Compreender tais
alteracdes é de extrema importancia para entender o debate colocado
ainda na introducdo deste trabalho. A ligagdo entre direito e moral, em
Kant, ndo pode ser compreendida apenas a partir da auséncia de
elementos no texto de 1797, mas antes como um desenvolvimento que
possui uma série de pressupostos e implicagoes, que ndo se limitam ao

sistema de Kant, tio somente.
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1 Introducgao

A lei moral é um mandamento incondicional. A féormula desse
mandamento chama-se imperativo. O imperativo categorico é a formula
que a lei moral assume para a vontade humana, que é racional e sensivel.
Por isso, o imperativo é um dever e expressa a rela¢do da lei da razdo (a
lei moral) com a imperfei¢ao da vontade humana, que por causa dessa
imperfeicio nem sempre faz aquilo que a razdo determina como
moralmente bom, mas deve fazé-lo porque é um mandamento da razdo.
O imperativo categdrico, denominado por Kant na Fundamentagdo como
uno e o unico principio legitimo da moralidade, é formulado de algumas
maneiras, com as quais ele diz representar a mesma coisa. Estas formulas
sdo conhecidas como a férmula da lei universal e sua variante a formula
da lei da natureza, a formula da humanidade e a féormula da autonomia

com sua variante, a formula do reino dos fins.
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Porém, se na leitura é dada demasiada énfase somente a primeira
formula, em detrimento das demais, perde-se muito do sentido do
ensinamento da filosofia moral kantiana através de todas elas. Pois ndo é
claro como elas se relacionam e representam a mesma coisa. Também
ndo parece que esta explicito na primeira férmula que a humanidade é o
fundamento da lei moral e que a constru¢do de maximas que possam ser
universalizaveis seja por legislacdo prépria, bem como que esta seja sem
tomar interesses sensiveis. Somente pela primeira formula também néo
é especificado o papel da vontade na determinac¢do da lei moral. Assim,
o objetivo desde texto consiste em esclarecer que para uma adequada
compreensdo do sentido da filosofia moral de Kant, ora exposta a partir
das féormulas do imperativo, é necessario levar em conta ndo apenas a
formula da lei universal, mas todas elas conjuntamente. Portanto, este
estudo se constitui como uma leitura para além da formula da lei

universal.

Assim, juntamente com os ensinamentos de cada uma delas
argumentaremos sobre a necessidade de estudad-las em seu todo,
buscando deixar claro que o conteudo substancial da filosofia moral de
Kant é expresso pela férmula da humanidade, a qual também especifica
o fundamento da lei moral. E que a férmula da autonomia além de
especificar a qualidade que faz do ser humano o fundamento desta lei,
especifica positivamente o papel da vontade na determinacdo do
conteudo da lei moral e um sentido forte de legislacdo universal

compativel com a exigéncia da primeira formula.
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2 Um estudo sobre as formulas do imperativo categorico: uma

analise para além da férmula da lei universal

2.1A férmula da lei universal

A relagdo da lei moral com a vontade do ser humano é expressa
por um imperativo categorico, pois este é a formula na qual é exprimida
arelagdo dalei darazdo com a imperfei¢do subjetiva da vontade humana.
Esta lei ou imperativo é expresso em algumas férmulas com as quais Kant
diz representar a mesma coisa. A sua primeira formula é derivada com o
seguinte conteido normativo: “Portanto, o imperativo categorico é um
unico e apenas e, na verdade, este: age apenas sequndo a mdxima pela
qual possas ao mesmo tempo querer que ela se torne uma lei universal”
(GMS, AA 04: 421). De tal modo que ela comanda agir de modo a pensar
e querer que a maxima seja universal, onde qualquer um pode querer que
qualquer outro aja igualmente porque possui boas razdes para tanto,
visto que estd justificado a agir por uma maxima que pode ser
universalizavel. Em verdade, é razoivel querer a universalidade da
maxima, vez que é necessario querer que qualquer um possa agir da
mesma forma, pois significa que a razdo dada é uma boa razdo, uma tal

que pode ser aceita por outros.

Mas acontece que, mesmo Kant dando maior énfase a esta, visto
que recomenda o ajuizamento moral pelo método rigoroso desta regra
normativa, é possivel que se diga inicialmente que ndo fica claro o papel
da vontade na determinacio da lei. E verdade que ele deriva a férmula da
lei da natureza como uma variante daquela mais facil de usar, buscando
uma analogia com as leis naturais e chamar ateng¢do para a implica¢do do
conteudo normativo da lei como universal a partir do teste de maximas,
para evitar contradi¢do no querer, isto é, ndo querer maximas que ndo se
enquadrem na forma de uma lei. Mas ndo aparece a vontade
desempenhando nenhum papel. Isto é ressaltado somente com a terceira

formula.
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A formula (variante) segundo aquele aspecto é: “age como se a
mdxima de tua a¢do devesse se tornar por tua vontade uma lei universal
da natureza” (GMS, AA o04: 421). Com tal analogia se entende que
universalizar maximas consiste em eleva-las ao estatuto de uma lei da
natureza. Por isso a normatividade do imperativo categorico é
compreendida como lei natural, tendo claro que se trata de uma analogia
que ndo pode ser extrapolada. Este procedimento de teste de maximas
por esta formula busca verificar se elas passam no teste da
universalizagdo, de modo que seria contraditorio pensar e querer agir por
uma maxima ndo universalizavel. Logo, as madximas que ndo passam no
teste devem ser rejeitadas. Portanto, para Kant, o canon do ajuizamento
moral é poder querer que a maxima da a¢do se transforme em lei

universal, onde ndo houvesse contradigdo no pensar e no querer.

Mas ndo pode ser uma indicagdo de decisbes morais em
quaisquer situagdes a partir do teste de universalizacdo de maximas, mas
que alguns deveres morais especificos ja sdo conhecidos pela expressdo
da primeira féormula e sua variante. Elas pressupéem que o agente ja
tenha identificado suas maximas imorais ou a transgressdo do dever
como o oposto da lei moral. Isso porque o principio se apresenta anterior
e independentemente da experiéncia, logo, a priori, ea maxima é avaliada
pelo principio objetivo da razdo. Em verdade ndo poderia ser um tal
procedimento de universalizacio de decisdes, porque pela primeira
formula (também a variante) é dito que maximas devem ser
universalizaveis para se conformarem a forma de uma lei em geral, mas
ainda ndo é possivel saber quais mdximas estdo de acordo com essa
determinagdo e de que forma essas maximas sdo legisladas ou de que
modo elas podem ser universais. Motivo pelo qual também é
interessante, para uma compreensdo correta do pensamento moral por
tras do contetido do imperativo categorico, considerar o ensinamento das

demais formulas.
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Lembremos que Kant parece ser da opinido de que com a formula
da lei universal (e sua variante) o conteudo do imperativo fora exibido de
modo determinado para todo uso, algo que sugere uma interpretagdo
levando em conta somente esta formula. Entretanto, ndo é possivel
desconsiderar o fato de que a féormula da humanidade apresenta um
conteudo substancial de sua ética filosofica, pois comanda o respeito por
todo ser humano, assim como a formula da autonomia traz uma nog¢ao
forte de autolegislagdo exigivel até mesmo para universalizacdo de
maximas. Por isso, é necessario avangar no exame das demais formulas
para compreender corretamente o pensamento moral expresso pelo

imperativo categorico.

2.2 A férmula da lei da humanidade

Dentre outras coisas a formula da lei da humanidade, segunda
férmula oficial da lei moral, especifica o fundamento do imperativo
categorico. Portanto, para o nosso problema ganhamos esta especificacao
do fundamento, ora ndo referida pela primeira formula. O ser racional e
extensivamente o ser humano é este fundamento ou fim da lei moral.
Somente ele, na acep¢do de Kant, se qualifica enquanto tal. Portanto,
Kant escreve: “0 homem — e de modo geral todo ser racional — existe
como fim em si mesmo, ndo meramente como meio a disposi¢do desta
ou daquela vontade para ser usado a seu bel-prazer” (GMS, AA 04: 428)
e como tal é o fundamento do imperativo. O fato de ser fim em si mesmo
sera especificado pela formula da autonomia, isto €é, pela capacidade de

dar leis a si mesmo e segui-las, que como tal é a autonomia.

Logo, segundo Kant, o fundamento do fim em si mesmo, isto é,
da dignidade, é a autonomia. “A autonomia, portanto, é o fundamento da
dignidade da natureza humana e de toda natureza racional” (GMS, AA
04: 436). Entanto a autonomia é radicada na liberdade ¢é esta que faz do
ser humano um fim em si. Por causa dessa propriedade a sua existéncia

tem um valor absoluto e é, por isso, um fim objetivo, razdo pela qual é
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digno de todo respeito. Assim a formula segundo o aspecto da
humanidade é derivada com o seguinte teor: “Age de tal maneira que
tomes a humanidade, tanto em tua pessoa, quanto na pessoa de qualquer
outro, sempre ao mesmo tempo como fim, nunca meramente como meio”
(GMS, AA o04: 429). Esta férmula comanda o respeito por toda a
humanidade, a qual é um fim de valor intrinseco. Logo, agir com base em
maximas universalizaveis significa agir respeitando um fim objetivo e

incondicional, o ser humano, por causa da faculdade de autonomia.

Deve resultar que tomar a humanidade como fim em si mesmo
significa, primeiro, respeitar a dignidade da pessoa humana, que implica
em ndo instrumentalizar o outro, ndo o tomar como mero meio para uma
finalidade qualquer, pois usad-lo em proveito das inclinagées e desejos
consiste em transforma-lo em uma coisa. Mas coisa tem valor de
mercado, que pode ser substituida e, com isso, é desconsiderado o valor
incondicional do ser humano. Mas a féormula da humanidade exige o
respeito universal por toda a humanidade na pessoa, a qual deve ser

tratada de acordo com sua dignidade.

Segundo, o que deve ser respeitado no outro é a sua propria
autonomia, pois € esta que faz dele um ser que tem dignidade. Por isso, a
humanidade como fim em si, a dignidade do ser humano, tem de ser a
“condigdo restritiva suprema da liberdade das a¢des de todo homem”
(GMS, AA 04: 430-1). Por causa daquela qualidade ndo se trata de um fim
a ser “efetuado, mas sim, como um fim subsistente por si mesmo” (GMS,
AA 04: 437). Logo, a féormula da humanidade exprime um conteudo
normativo significativo da filosofia moral de Kant: o respeito por todo ser
humano. A férmula da lei universal comanda que maximas sejam
universalizdveis para se conformarem necessdria e universalmente a
forma de uma lei em geral, mas ndo é dito qual é o fundamento do
principio moral, ora esclarecido, o ser humano. Ademais, esta formula
especifica o contetdo central, o respeito por toda a humanidade na

pessoa.
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Também ndo é evidente que a formula da lei universal se refira a
humanidade como um fim em si. O argumento para a universaliza¢do de
maximas é que qualquer um possa querer a maxima porque ela
representa uma boa razdo para agir, mas isso ainda ndo implica uma
referéncia de que a humanidade deva ser tratada como um fim em si

mesma, como comanda a formula da humanidade.

Porém, Kant considera que as férmulas sdo no fundo a mesma lei
e que cada uma retine em si as demais. Embora isso ndo seja plenamente
claro, podemos entender que quando ele formula a primeira ja
entendendo que ndo se trata de um principio contratualista (uma regra
de ouro), mas que tenha um sentido moral, ele tem em mente
implicitamente a formula da humanidade. Ao universalizar maximas o
agente deve levar em considera¢do a humanidade na pessoa como um fim
absoluto, de modo que ja estaria implicado que a humanidade como fim

em si é condi¢do determinante para toda ac¢do.

Portanto, parece ser este o sentido quando Kant refere que uma
formula implica na outra, mesmo que isso ndo seja claro. A segunda
formula esclarece o sentido da primeira, de modo que se pode dizer que
ela ndo so acrescenta um contetido normativo substancial, mas permite
entender corretamente a formula da lei universal (respectivamente, a
férmula da lei da natureza). Entretanto, é com a terceira formula oficial
do imperativo, a formula da autonomia, que se pode entender como é
possivel a universalizacdo de maximas que respeitam a humanidade
como um valor incondicional, especificando o papel da vontade no

conteudo da lei.

2.3 A férmula da autonomia

A férmula da autonomia ndo s6 especifica positivamente quais
maximas se prestam a uma legisla¢do universal, mas atesta uma nogao
forte de legislacio por vontade propria, independentemente dos

interesses sensiveis. Esta ideia permeia a discussdo desta formula: na
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legislagdo de mdaximas morais os interesses sensiveis ndo podem ser o
fator determinante da agdo, mas que sejam legisladas por vontade
propria. Com esta formula é especificada ainda a qualidade da natureza

racional que faz dela o fundamento da lei moral.

O fundamento desta ideia reside no fato de o ser racional ndo
poder julgar e agir sendo sob a ideia da liberdade, por isso ele tem de se
pensar como realmente livre, pois seria contraditdrio pensar em uma
razio que recebesse de fora o poder de julgar sobre seus juizos. E nessa
propriedade de julgar e agir livremente (autonomia) que Kant identifica
a razdo da natureza racional humana ser um fim em si. Logo, o ser
humano possui um valor absoluto justamente em fungao de legislar por
vontade prdpria. Assim, “é exatamente essa conveniéncia de suas
maximas para uma legislagdo universal que os distingue como um fim em
si mesmo” (GMS, AA o04: 438). No entanto, Kant argumenta que essa
condicdo, porsua vez, encontra-se na moralidade, visto que somente nela

o ser racional pode ser universalmente legislante.

O aspecto forte de legislacdo também ¢é alcancado com esta
formula, com a qual Kant quer apreender o significado das duas
primeiras mais proximas a intui¢do (segundo uma analogia). Em resumo
ele fala da universalidade do principio que a torna capaz de ser uma lei e
do sujeito de todos os fins e expressa a férmula da autonomia com o

seguinte teor:

[...] daqui se segue agora o terceiro principio pritico da vontade,
enquanto condi¢do suprema da consondncia da mesma com a razdo
pratica universal, a ideia da vontade de todo ser racional enquanto
vontade universalmente legisladora (GMS, AA 04: 431).

Merece destaque a proximidade entre a primeira e a terceira
formulas do principio, algo que ndo parece problematico, pois as
formulagdes representam a mesma lei e a formula da autonomia busca

unificar em si as demais. Porém, a formula da autonomia acrescenta uma
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nogdo forte de legislagdo propriamente dita, visto que a propria vontade
é a legisladora de suas leis. Este é o ponto principal, o qual ndo parece
claro de acordo com a primeira formula. A terceira formula prescreve
positivamente como deve ser a maxima que respeita a humanidade na
pessoa mesma, uma maxima tal autolegislada por vontade prépria, e que
é compativel com o aspecto universal da lei moral, como pretende a
formula da lei universal. Por outras, é possivel entender como o principio
moral pode ser universal desde a abrangéncia para os destinatarios da lei
e possuir validade para todos os seres racionais, pois é dado pela prépria
vontade, independentemente dos interesses sensiveis, por uma vontade

universalmente legisladora.

O ponto de que os interesses sensiveis ndo podem ser o fator
motivador da agdo moral é claramente indicado com esta, algo que ndo
esta contido nas outras. E dito que os interesses sensiveis ndo devem estar
presentes quando o que importa é legislacio de maximas morais. Ora,
essa caracteristica da a¢do moral desinteressada concorda com o
principio da autonomia, pois a “autonomia da vontade é a qualidade da
vontade pela qual ela é uma lei para si mesma (independentemente de
toda qualidade dos objetos do querer)” (GMS, AA o04: 440). Logo, a
renuncia a todo interesse no querer por dever “é o que ocorre na presente
terceira formula do principio, a saber, na ideia da vontade de todo ser

racional enquanto vontade universalmente legislante” (GMS, AA 04: 432).

Nesta formula deve ser notada a ideia de que a vontade é
universalmente legisladora. O sentido de ser universal significa que vale
para todos os seres racionais, porque ndo é restringida por nenhuma
condig¢do. Logo, uma vontade tal tem de excluir toda mescla de interesse
para ser ela uma vontade propria. Sem isso ndo seria possivel uma
legislacdo com status de universalidade, pois uma vontade propria
legislando universalmente, ndo pode ter como principio um interesse
subjetivo, mas tem de ser autora dos seus proprios principios. Mas é

exatamente porque a vontade é autora de suas prdprias leis que o
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imperativo é vinculante para o ser humano, de modo que ele esta

submetido sem interesse algum a lei. Portanto, a

[...] vontade ndo estd, pois, simplesmente submetida a lei, mas
submetida de tal maneira que tem também de ser vista como
autolegisladora e, justamente por isso, submetida afinal a lei (da qual
pode se considerar como autora) (GMS, AA 04: 431).

Logo, as maximas que ndo advém da legislacdo prépria devem ser

rejeitadas.

Esta formula também estabelece que o imperativo categérico tem
sua origem na razdo pratica pura, por isso, a vontade pode ser autora da
sua propria lei. Com isso é possivel explicar que o interesse que se tem
pela moralidade ndo é um interesse qualquer, mas que, pelo fato de ser
legislativa universalmente, a vontade pode abstrair dos interesses

subjetivos e tomar interesse pelo que ela da a si mesma, a lei moral.

Nisso também é possivel compreender o motivo para agir por
dever. Portanto, a obrigatoriedade da lei moral advém do fato de que o
agente esta submetido a sua propria legislacdo. E por essa razdo que ele
reconhece a validade do imperativo. Pela faculdade da autonomia o
agente racional é ndo somente capaz de realizar a moralidade, mas é ele
mesmo imediatamente o autor dessa vivéncia moral. Portanto, a

autonomia no principio moral é a propria moralidade em sentido pleno.

Podemos ainda destacar no quadro das formulas uma variante da
férmula da autonomia, o conceito de um reino dos fins, com o qual Kant
pretende esclarecer o sentido de uma comunidade governada pelos
principios do imperativo categdrico, uma convivéncia harmoniosa entre
os seres humanos. Logo, uma comunidade ética onde os fins de cada um
sejam concilidveis com o de todos os outros, o que é possivel onde todo

ser humano é tratado sempre e ao mesmo tempo como fim em si.

Kant entende por reino dos fins um mundo governado por leis

morais, no qual “os seres racionais estdo todos dizendo que cada um deles
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jamais deve tratar a si mesmo e a todos os outros como meros meios, mas
sempre ao mesmo tempo como fim em si mesmo” (GMS, AA 04: 433). Por
certo é um ideal, uma ideia pratica que “pode se tornar efetivamente real
por nossas agdes e omissdes” (GMS, AA 04: 436n). Ora, a legislagdo
universal de leis morais ¢ a moralidade em sua plenitude. E verdade que
a moralidade ndo é algo que acontece repentinamente, mas em um
processo constante de aproximagao aos preceitos do imperativo, por isso,

o reino dos fins deve ser construido ininterruptamente.

A formula do reino dos fins é descrita com o seguinte teor: “que
todas as maximas por legislacdo propria devem concordar umas com as
outras para um possivel reino dos fins, como um reino da natureza”
(GMS, AA o04: 436). As regras devem ser impostas a si mesmo pela
espontaneidade da propria vontade, de modo que a lei que governa é uma
lei auto imposta. Portanto, soma-se a nossa discussdo o fato de que por
esta formula é pensada a relacdo reciproca e harmoniosa de seres
racionais, de modo que haja apoio mutuo entre os participantes da
comunidade, onde os fins perseguidos sejam aqueles que respeitam a
humanidade em cada pessoa e contribuam para a convivéncia
harmoniosa. E em uma existéncia ética que o ser humano é

compreendido como algo objetivamente valioso.

Conclusivamente, podemos ressaltar que no resumo das trés
férmulas Kant chama atencdo para trés aspectos do principio que ndo

podem ser ignorados:

Todas as mdaximas tém, com efeito: 1) uma forma, que consiste na
universalidade e, entdo, a forma do imperativo moral est4 expressa de
tal maneira que as maximas tém de ser escolhidas como se devessem
valer como leis universais da natureza (GMS, AA 04: 436).

Elas também tém 2)

[...] uma matéria, a saber, um fim, e, entdo, a fébrmula diz que todo ser
racional enquanto fim, segundo a sua natureza, por conseguinte
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enquanto fim em si mesmo, tem de servir para toda maxima de condi¢do
restritiva de todos os fins meramente relativos e arbitrarios (GMS, AA

04: 436).

Logo, apresenta uma matéria, um conteudo da filosofia moral de

Kant, o fundamento do imperativo.

E por fim, em referéncia a formula da autonomia, a qual é

substituida pela formula do reino dos fins, temos 3)

uma determinagdo completa de todas as maximas mediante
aquela formula, a saber, que todas as maximas por legislagdo propria
devem concordar umas com as outras para um possivel reino dos fins,

como um reino da natureza (GMS, AA 04: 436).

Uma determinagdo positiva de como deve ser a maxima da acdo
moral, uma exigéncia de que a maxima seja dada por vontade prépria.
Aqui é prescrito por quais maximas o agir moral deve ser efetivado.
Assim, ainda que Kant parega indicar que o agir moral deva ser
conduzido exclusivamente pela formula da lei universal, ou seja, que no
ajuizamento moral o procedimento deve ser feito pelo método rigoroso,
com base na férmula universal do imperativo categérico: “age sequndo a
mdxima que possa fazer de si mesma uma lei universal’ (GMS, AA o4:
436), algo que dda margem para uma interpreta¢do levando em conta
somente a primeira formula, por esta ndo se deixa compreender por quais
maximas o agir moral deve ser conduzido e ndo apreende todos os

aspectos de sua filosofia moral.

3 Considerac¢des finais

Buscamos chamar atencdo para o fato de que as férmulas do
imperativo categorico devem ser lidas conjuntamente e ndo tomada
alguma delas como decisiva para o entendimento da filosofia moral de

Kant. Elas se complementam. E verdade que é preciso querer que a
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maxima seja universalizavel, pois isso significa que o agente estd
justificado a agir frente a todo outro, justamente porque isso representa
uma boa razdo para agir. Mas somente disso ndo resulta por quais
maximas a universalizagdo deve ser conduzida, algo que é dito
positivamente pela féormula da autonomia que a maxima tem de ser dada
pela espontaneidade da propria vontade. Aqui reside um sentido forte de
legislacdo de maximas, atil até mesmo para a universalizagdo de
maximas, visto que a vontade é compreendida como legisladora
universal, o que resulta na rentncia aos interesses sensiveis, pois uma
legislacdo com base em interesses subjetivos ndo pode ser universal.

Pontos que sdo esclarecidos pela formula da autonomia.

Em relacdo a segunda férmula do imperativo categorico ainda se
pode dizer que ela incrementa um conteudo substancial da filosofia
moral de Kant, sabidamente, o respeito pela humanidade. Nisto é
importante, sobretudo, que com esta féormula é apresentado o
fundamento ou o fim daquele imperativo, a natureza racional humana.
Logo, agir com base em um fim objetivo é o mesmo que agir tendo como
fundamento a humanidade sempre como fim em si. E necessario ainda
considerar que o ensinamento da férmula da autonomia apresenta as
razdes por que a natureza racional é um fim de valor absoluto e o

fundamento da lei moral.

Substancialmente, também, a formula da autonomia e a formula
da humanidade expressam bem o sentido do imperativo categorico. E
verdade que Kant ndo fornece exemplos a partir da terceira formula, mas
a formula da humanidade se mostra bastante frutifera para o teste de
maximas, como mostram os exemplos. Por ultimo, pensando no
conteudo que decorre da féormula da autonomia na sua variante, a
formula do reino dos fins, entdo se percebe que por ela é pensada a
convivéncia harmoniosa entre os participantes da comunidade, de tal

modo que os fins perseguidos sejam aqueles que potencializam a
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plenitude da existéncia humana. Por certo que essa ndo é uma tarefa facil,

mas realizar a moralidade é uma tarefa que deve ser tentada.
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Abordo neste trabalho o uso do critério mereoldgico para a
distin¢do dos dominios relacionados as atividades do sentir e do pensar,
assim como das correspondentes operagoes e representagdes proprias de
cada um, critério este que apesar de muito relevante é ainda levado em
conta por poucos intérpretes. O critério mereologico, que Kant escolheu
e utilizou amplamente em suas obras, é decisivo para a constitui¢do do
seu idealismo transcendental e é fundamental para justificar, entre
muitas coisas, a concep¢do que Kant tem de que a faculdade da
imagina¢do é uma parte da nossa sensibilidade, de tal modo que, para
ele, imaginar ndo é pensar, mas intuir. Sabendo que a imagina¢do tem
um status sensivel, é facil compreender melhor as relevantes tarefas
(fungdes) e operacdes (procedimentos) que lhe cabe realizar nos
proeminentes papéis que ela desempenha. Parafraseando Fernando Gil

(2000, p. 176), também nos parece que apesar de a imaginagdo ser crucial
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a grande diversidade e operagdes, incluindo invenc¢des e descobertas, “a
razdo de ser da sua pregnancia permanece obscura’, sendo ainda uma
“caixa negra” da filosofia kantiana. Sustentamos neste trabalho que o

critério mereoldgico é chave decisiva para desvendar tais enigmas.

II

Sera oportuno apresentar, antes de analisarmos o uso que Kant
faz do critério mereoldgico, alguns aspectos relevantes da sua ciéncia
propria, denominada “mereologia’, cujo explicito e rigoroso
desenvolvimento somente ocorreu recentemente, no inicio do século XX,
embora seus elementos ja tivessem sido amplamente utilizados desde o
inicio das reflexdes filosdficas, estando presentes até mesmo antes disto
de modo “intuitivo” e ndo consciente nos mais diversos campos do agir e
do saber humano.

A mereologia (cujo termo é inspirado na palavra grega pépog, que
significa ‘partilhar) ou ‘parte’) “preocupa-se com o estudo das relagdes de
particdo: as relagdes da parte com o todo e da parte com a parte dentro de
um todo comum” (Cotnoir; Varzi, 2021, p. 1). No verbete “Mereologia” do
sitio da Stanford Enciclopedia, encontramos a indica¢do da presenga de
aspectos mereoldgicos em diversos dos mais eminentes filosofos de todas
as épocas do pensamento filosofico’. Embora ndo seja destacado nesta
referida fonte a presenca de elementos mereoldgicos fora da filosofia, ndo
é dificil encontrar sua farta utilizacdo em varios tipos de saberes que
ultrapassam os limites da histdria da filosofia. Ndo obstante, é muito
surpreendente que a primeira formulacdo exata da teoria da relagdo
parte-todo tenha surgido somente em 1916, com o trabalho do logico

polonés Stanistaw Lesniewski, em sua obra “Fundamentos da Teoria

3 Cf. https://plato.stanford.edu/entries/mereology/ (acesso em: 15 nov. 2023).
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Geral de Conjuntos”. Por isso, assim como ocorreu para uma extensa
lista de eminentes obras dos mais influentes filésofos, também Kant
utilizou fartamente e intuitivamente elementos mereoldgicos, antes
mesmo deles serem reunidos, ordenados e apresentados
sistematicamente sob o termo “Mereologia”, originariamente cunhado

por Lesniewski em sua supracitada obra.

Isto indica, queremos crer, que para a utilizacdo adequada e
satisfatdria de elementos mereoldgicos, respeitando suas bem definidas
e regulamentadas relagdes entre a parte e o todo, ndo é necessdrio
dominar a rigorosa formulagdo da teoria sistematizada por Lesniewski,
bastando-nos apenas estar bem atentos as suas intuitivas regras de
funcionamento. Ndo precisamos saber lidar rigorosamente com os
principios basilares da mereologia, como fez Lesniewski nos seus
Fundamentos da Teoria Geral de Conjuntos (1991, p. 131, §1), em que
formalizou, por exemplo, o principio da assimetria (expresso no Axioma
I: “Se o objeto P é uma parte do objeto P1, entdo o objeto P1 ndo é uma
parte do objeto P”, bastando-nos compreender que duas coisas distintas
ndo podem ser cada uma delas parte da outra, ou o principio da
transitividade (expresso no Axioma II: “Se o objeto P é uma parte do
objeto P1, e 0 objeto P1 é uma parte do objeto P2, entdo o objeto P é uma
parte do objeto P2” (Idem)), bastando-nos compreender que de fato
qualquer parte da parte de uma coisa é também parte desta coisa. Um
exemplo trivial disto é o do corpo de uma pessoa, que tem como partes a
cabega, o tronco e os membros, sendo que o tronco tem como partes as
costelas, as costas, a cintura, o intestino, e sendo o intestino parte do

tronco, este intestino é também parte do corpo.

Deste modo, para analisarmos a utilizacdo que Kant faz dos

elementos mereologicos, basta termos em mente, de modo intuitivo e

4 “It is not until Le$niewski's Foundations of the General Theory of Sets (1916) and his
Foundations of Mathematics (1927-1931) that a pure theory of part-relations was given an exact
formulation” (cf. https://plato.stanford.edu/entries/mereology, texto introdutério).
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atento, o que cada um de seus principios efetivamente significa e
prescreve. Parece também Obvio que foi justamente assim que a
utilizacdo de aspectos mereoldgicos ocorreu intuitivamente na historia
do pensamento humano nas dezenas de séculos que antecederam a sua
exata formulacdo. Farei a seguir uma apresentacdo detalhada dos
principais aspectos mereologicos utilizados por Kant na caracterizagdo
de intui¢cbes e conceitos, cuja relevancia ja foi destacada por alguns

intérpretes de Kant. Zoller (2013, p. 14), por exemplo, afirma que a:

[...] crucial features that settles the intuitional rather than conceptual
nature of space (and time) [...] is the latter’s mereological peculiarity.
[...] Mereologically speaking, in the case of original space the whole
precedes the parts and not vice versas.

7

Nosso plano é apresentar e analisar variados excertos
especialmente recolhidos de diversas obras de Kant, nas quais as rela¢des
entre parte e todo, que fundamentam suas argumentagdes, aparecem de

modo explicito e determinante.

111

Nossa intencdo aqui é refletir sobre o uso de elementos
mereoldgicos para adistingdo entre intui¢ées (do sentir) e conceitos (do
pensar), utilizando como recorte principalmente os argumentos

presentes na “Estética transcendental” da Critica da razdo pura. No

5 Compartilhamos da mesma opinido de Zoéller, que recentemente é esposada também por

David Bell, em eminente trabalho sobre grande diversidade de representa¢des kantianas que

apresentam configuragdes mereoldgicas, como categorias de “unidade, pluralidade, totalidade

e comunidade”, bem como por “conceitos centrais como os de combinacdo, sintese, andlise,

multiplo, numero, sistema, agregado, unidade sintética, e unidade analitica”, e ainda pelas

doutrinas da “unidade da apercepgao’, “composi¢do do espago e tempo”, “distingdo entre, juizos
» o« » «

analiticos e sintéticos”, “distingdo entre juizos de percep¢do e juizos de experiéncia’, “o papel
das categorias”, e muito mais (cf. Bell, 2001, p. 1).
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entanto, queremos comec¢ar nossa abordagem com uma declaragdo

precoce, ja presente na “Dissertagdo” de 1770:

Com efeito, toda a intui¢do é submetida a uma certa forma e sé por esta
qualquer coisa pode ser imediatamente percebida pelo espirito [mente],
isto é, como coisa individual, singular e ndo apenas concebida
discursivamente por conceitos gerais (Kant, 1983, 199 [MSI 2: 396]).

Ha nesse excerto trés elementos fundamentais, que
frequentemente  estardo presentes nas caracterizagbes das
representacdes intuitivas e conceituais, a saber, a imediaticidade, a
individualidade e a singularidade das intui¢Ges. A primeira caracteristica,
a imediaticidade (e seu oposto, a mediaticidade), é um aspecto nio
mereoldgico da caracterizagdo das representacdes elementares
(intui¢des e conceitos), que pode ser considerada como coroldrio
suplementar da singularidade® (e seus opostos que sdo a pluralidade e a
universalidade), motivo pelo qual ndo serd objeto preferencial de nossa

abordagem.

Dentre estas trés, é a caracteristica de singularidade que permite
identificar de modo exemplar as intui¢des, assim como distinguir tais
representac¢des dos conceitos, que, de modo contrario, sdo caracterizadas
como gerais, ou, o que dd no mesmo, como representagées universais (cf.
Log, AA 09: 91). Com isso, Kant identifica que aquilo que caracteriza
eminentemente uma representacdo intuitiva é o fato de ser singular, isto
é, seralgo percebido pela mente como um individuo, tal como ocorre com
os objetos que nos aparecem a experiéncia sensivel, como por exemplo,
uma arvore, uma pessoa, um triangulo, ou até mesmo uma palavra e uma

musica. Todos estes objetos consistem igualmente em ser um individuo

6 Hintikka (1969 apud Allison, 1983, p. 67) considera que apenas o critério da singularidade é
essencial a defini¢do da representagdo intuitiva (intuigdo) e que a imediaticidade é somente
um coroldrio. Aquila (1994, p, 309) sustenta a tese oposta de que a distingdo entre intui¢do e
conceito estd centrada justamente na imediaticidade ou mediaticidade de nossa relagdo
cognitiva com objetos possiveis de predicagdo (queira ver outras referéncias na correspondente

nota 9, p. 341).
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singular e é isto que Kant considera caracterizar a intuic¢do.
Naturalmente, a pluralidade e a totalidade, que se opdem a
singularidade, distinguem-se da individualidade deste singular por
reunirem multiplos individuos, ou todos os individuos, de um
determinado conjunto, tudo isto dependendo dos contornos
pressupostos e escolhidos para a identificagdo de determinado composto
essencialmente uno (uno = um conjunto de partes que compdéem um
individuo complexo), justamente a partir do conjunto de partes que o

constitui como uno’.

O que Kant enxerga num individuo como estes que sdo dados a
nossa sensibilidade, seja uma arvore, seja uma palavra, e assim por
diante, é o fato de cada um deles ser, via de regra, constituido como um
objeto singular, mesmo que seja complexo, isto é, um individuo
composto por muitas partes coordenadas e juntas nele, configurando-o
como uma composi¢do de muitas partes nele presentes e, por isto,
denominado de um individuo (singular) uno (composto de partes
reunidas). Este modo de compreender a constituigio propria das
intuigoes é eminentemente mereologica, ja que se baseia precisamente
na relacdo entre as partes constitutivas de um individuo singular (um),

que se identifica como um todo constituido de partes (uno)?.

7 Utilizo o termo “uno” como correspondente do termo “einigen” utilizado por Kant, que
expressa o fato de algo singular ser uma composigdo de diversas partes reunidas num todo, tal
como descrito por Lando nas seguintes palavras “Minhas maos sdo partes do meu corpo, paises
sdo partes de continentes, palavras podem ser vistas como partes de sentencas. Outra relagdo
estd estritamente ligada a parte: a relagdo que conecta muitas coisas a uma unica coisa que
inclui o que ha nas muitas coisas e nada estranho a elas; essa relacdo muitos-um pode ser
chamada de composicdo. Quatro pernas e um tampo compdem a mesa a minha frente,
Holanda, Bélgica e Luxemburgo compdem o Benelux. A mereologia trata dessas relagdes: parte
e composi¢do” (Lando, 2017, p. 1).

8 Uma pesquisa complementar que desenvolvo é a comparagdo entre estes procedimentos
mereologicos que Kant utiliza para distinguir o sentir e o pensar e os diferentes procedimentos
que foram usados em outras épocas e por variados autores da histdria da filosofia, que
naturalmente chegaram a resultados muito distintos, visto que eram regidos por critérios
arbitrariamente escolhidos, evidenciando a relevancia destas opgoes.
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Devido a riqueza dos aspectos mereoldgicos, ao rigor da
argumentacdo e a clareza das descrigoes, trato agora de trechos da
primeira Critica, que aparecem na “Deduc¢do Metafisica” da “Estética
Transcendental”, com argumentos de que o espa¢o e o tempo sdo

intui¢cOes puras. Vejamos:

3) O espago ndo é um conceito discursivo ou, como também se diz, um
conceito universal [allgemeiner] das relagdes das coisas em geral
[iiberhaupt], mas é uma intui¢do pura. Porque, em primeiro lugar, sé se
pode representar um espa¢o uno [einen einigen Raum] e, quando se fala
de muitos espagos, entende-se apenas partes de um e mesmo espago
unico [Teile eines und desselben alleinigen Raumes]. Estas partes ndo
podem preceder o espago uno [einigen], que abrange tudo, como sendo
suas partes constituintes (a partir das quais é possivel a sua
composicdo); mas s6 podem ser pensados nele [in ihm]. E
essencialmente uno [wesentlich einig]; o multiplo nele e, portanto,
também o conceito universal de espagos em geral, baseia-se apenas em
limitagdes (KrV, A25/B39).

Este item da “Exposi¢do Metafisica” do espago acima reproduzido
tem o privilégio de reunir num mesmo paragrafo os trés diferentes
sentidos em que Kant usa o termo “unidade” [Einheit], a saber, a unidade
pensada como “um” (singular), ou como “tnico” (sui generis, exclusivo,
sem outro, ...) ou como “uno”’ (um todo de partes reunidas), sendo
utilizado um termo distinto para cada um destes distintos significados:
um [einen], Gnico [alleinigen], uno [einigen]. Argumentar que se trata de
uma intui¢do pura aquilo que é representado como “um espago Unico’,
significa identificar o espago como individuo singular (um) e ainda tnico
(sem haver outro), sendo no primeiro caso uma caracteristica
eminentemente mereoldgica. O fato de que o espago seja tinico ndo
desempenha um papel tdo importante na prova de sua intuitividade,
visto que hd na intui¢do tanto individuos tinicos como ndo tnicos. O
espago, por exemplo, é unico, exclusivo, pois ndo ha outro, o mesmo
ocorrendo com o tempo. Mas hd também um conjunto muito maior de

individuos que ndo sdo Gnicos, como uma pessoa, que ¢ um individuo
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singular, mas ndo € tnica, existindo uma multiplicidade e diversidade de
outras pessoas, igualmente individuais. Assim, independentemente de
serem unicos ou ndo, todos estes individuos singulares sdo objetos da
intuicdo.

Outro elemento fundamental da prova kantiana é a utilizagdo da
unidade no sentido de complexidade (uno), isto é, o fato do individuo ser
constituido como um composto de multiplas partes nele contidas. O
trecho em que é dito que “quando se fala de muitos espagos, entende-se
apenas partes de um e mesmo espa¢o unico” quer por um lado evitar um
erro de linguagem, ja que ndo ha varios espagos no espago, mas ha sim
varios lugares, ou vdrias regides, ou vdrias partes num s6 espago que é
unico, sem que haja outro, e por outro lado indicar que este espago unico
¢ também complexo (uno), isto é, composto de vérias partes nele

coordenadas.

Embora isto exerca uma fun¢do mais importante do que a mera
exclusividade do espa¢o enquanto intui¢do Unica, novamente aqui a
complexidade, e seu oposto que é a simplicidade, também ndo
desempenham um papel determinante na caracterizagdo da intuigdo.
Visto que tanto uma coisa complexa, como uma pessoa, uma obra de arte,
ou uma circunferéncia, sdo individuos da intui¢do sensivel, também as
coisas simples sdo objetos da intui¢do sensivel, como o ponto geométrico,
como o centro de uma circunferéncia, ou o instante (o “agora’, como diria
Aristoteles), que demarca o inicio ou o final de algum intervalo de tempo,
como um ano terrestre, pelo fato de que estes individuos simples ndo

possuem partes, apesar de serem singulares.

v

A partir daqui, vamos analisar o modo com que Kant trata da

configuracdo propria dos conceitos, que veremos possuir ndo somente
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muitos elementos opostos aos da caracteriza¢do das intui¢Ges, mas que
apresenta também determinados aspectos que exigem especial atencdo,
por tratarem da relagdo entre a parte e o todo de modo muito original e

perspicaz.

Ainda no contexto da “Deduc¢do Metafisica” da Critica da razdo
pura, Kant acaba fornecendo uma rica descri¢dao dos conceitos, ao utilizar
um método negativo de caracterizacdo das intuigdes, isto €, indicando
quais sdo as caracteristicas que as intui¢des ndo possuem, pelo fato de

que tais caracteristicas pertencem justamente aos conceitos.

4) [...] Ora, é verdade que se deve pensar qualquer conceito como uma
representacdo contida [enthalten] numa multiddo infinita de
representa¢des diferentes possiveis (como sua nota [Merkmal] comum),
por conseguinte contendo-as sob si [unter sich enthalten]; todavia,
nenhum conceito, como tal, pode ser pensado como se contivesse em si
uma infinidade de representa¢des. No entanto, é deste modo que o
espaco é pensado (pois todas as partes do espa¢o sdo concomitantes ao
infinito). Portanto, a representagdo originaria do espa¢o € intuicdo a
priori e ndo conceito (KrV, B 39-40).

Neste trecho, diversas caracteristicas essenciais das
representacdes conceituais sdo indicadas ao afirmar que o conceito é uma
representacdo “‘contida numa multiddo infinita de representacdes
diferentes possiveis (como sua caracteristica comum), por conseguinte,

contendo tais representagées sob si”.

Um pardgrafo do Manual dos Cursos de Légica ajuda muito a
esclarecer o essencial desta declara¢do. Trata-se do § 6, denominado “Os
atos légicos de comparacdo, reflexdo e abstragao”, que explica as etapas
pelas quais os conceitos empiricos sdo produzidos. Mediante um
exemplo elucidativo, Kant mostra que um conceito empirico, como o de
“arvore”, é produzido primeiramente a partir da comparac¢do que fazemos
de multiplas arvores individuais observadas na intui¢do sensivel. O
primeiro resultado desta operagdo logica de compara¢do de diversas

intui¢des singulares é a conclusdo de que sdo diferentes. De fato, levando
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em considera¢do que cada arvore individual é constituida por uma
enorme quantidade de partes, dispostas de modos diferentes em cada
uma, resulta que ndo ha arvores idénticas, nem mesmo arvores que sdo
muito parecidas, ja que pelo menos ocupam lugares diferentes e nunca

contendo em si as mesmas particulas.

A segunda operacdo ¢é ainda efetuada sobre uma diversidade de
arvores individuais da intuigdo empirica, visando agora refletir sobre a
possibilidade de haver, apesar das diferencas, pelo menos algumas
caracteristicas comuns a todas elas. A questdo agora consiste em
determinar se as arvores sdo total e completamente diferentes umas das
outras, ou se haveria pelo menos algumas caracteristicas, mesmo que
poucas, presentes como parte constitutiva das as arvores individuais. Se
esta reflexdo tiver sucesso, é natural que encontre no maximo algumas
poucas caracteristicas comuns. Como a reflexdo busca algo que é comum
a todas as arvores individuais, isto manifesta que o fim a que tende este

conjunto de atos logicos é alcangar a universalidade.

A abstragdo, terceira e ultima operac¢do logica, completa e termina
estes procedimentos, produzindo como resultado o conceito universal de
arvore, justamente por identificar e reter apenas as caracteristicas
comuns a todas as arvores individuais, descartando as muitas (infinitas)
incomuns (diferentes) presentes em todas as arvores individuais. Tais
caracteristicas sdo: vegetal, mortal, com raiz, tronco, galhos e folhas.
Dizemos entdo que o conceito de drvore contém seis “notas” [Merkmalen]
caracteristicas, que correspondem as caracteristicas comuns a todas as
arvores, sendo por isso parte de todas elas e juntas na composicdo de cada
uma. Cada uma dessas arvores é constituida por uma enorme e
inumeravel quantidade de partes distintas e pouquissimas partes

comuns!

Com isto em mente, é mais facil compreender o trecho da

“Dedugdo Metafisica” acima reproduzido, que declara ser o conceito uma
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“representagdo contida num conjunto infinito de representacdes
diferentes possiveis” O conjunto infinito de representac¢des diferentes
possiveis é o conjunto de todas as arvores individuais, que podem ser
dadas a nds na experiéncia sensivel. Tais arvores sdo ditas “possiveis”
provavelmente porque se trata do conjunto ndo apenas das drvores que
existem e sdo percebidas em determinada circunstincia de minha
experiéncia, mas deve incluir também as arvores que ja existiram e as que
poderdo vir a existir, o que da um conjunto problematico, nem apoditico,
nem assertdrico, conforme prescreve a tabua das func¢des légicas da

primeira Critica.

Outro aspecto importante é o fato de o conceito universal de
arvore estar contido nesta multiddo de arvores individuais singulares.
Aqui ha bastante sutileza, que exige especial aten¢do e que curiosamente
tem sido o ponto sobre o qual tenho recebido mais objeg¢Ges ao expor esta
utilizacdo kantiana da mereologia. A objec¢do frequentemente levantada
consiste em sugerir que as notas caracteristicas do conceito poderiam ser
partes do conceito, fazendo com que o conceito tenha um mesmo tipo de
relagdo entre a parte e o todo, anulando, assim a possibilidade de uma
distingdo mereoldgica com a intui¢do. Isto porque, se também os
conceitos universais forem compostos por partes constitutivas presentes
neles (reunindo um todo de partes coordenadas), sua constituicdo seria

idéntica a dos individuos singulares da intuigdo.

Se Kant defendesse esta interpretacgdo, ele seria um realista dos
universais, mas este ndo é o caso. De acordo com as posi¢cdes de Kant
acima descritas é patente que ele adota uma posi¢do tipicamente
conceitualista, que esta longe de considerar que os individuos singulares
se originam dos conceitos empiricos universais, mas sim o oposto, que
sdo os conceitos universais que se originam, pela comparagdo, reflexdo e
abstracdo dos individuos singulares, mediante abstra¢io de suas
caracteristicas universalmente comuns. O antidoto consiste em

considerar que as notas caracteristicas contidas no conceito ndo sio suas
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partes constitutivas, mas sim as comuns partes constitutivas dos
individuos de onde foram abstraidas, mas ndo adquiridas. Kant parece
ter isto em mente quando cuida de classificar as notas como sendo o

conteudo [Inhalt] dos conceitos e ndo suas partes [ Teilen].

Isso explica porque o conceito é descrito como uma representagdo
“contida numa multiddo infinita de representac¢des diferentes possiveis
(como sua caracteristica comum)”, por conseguinte, representando tal
multiddo sob si, e ndo em si. Creio que ninguém sustentard que o
conceito de arvore tenha raiz como parte sua, pois as arvores é que a tém,

nem dird que o conceito de drvore seja um vegetal, mas sim as arvores.

A exposicdo de Kant, também manifesta tudo isto nas nogoes de

“conceito parcial” e “fundamento de conhecimento™

Todo conceito, como conceito parcial (Theilbegriff), esta contido na
(in) representacdo das coisas [Dinge] e, como fundamento de
conhecimento (Erkenntnissgrund), isto é, como nota [Merkmal], as
coisas é que estdo contidas sob (unter) ele. Do primeiro ponto de vista,
um conceito tem um contetudo (Inhalt), do segundo, uma extensao

(Umfang) (Log AA 09: 95).

Afirmar que o conceito é parcial por estar contido nas coisas,
significa dizer que o conceito contém sob si somente um pequeno
conjunto das partes dos individuos, ou seja, apenas as comuns. O
conceito é dito “parcial”’, no sentido de que ele contém apenas uma
parcela das inumeras partes de cada individuo. Por outro lado, afirmar
que o conceito é fundamento de conhecimento por conta de suas notas,
significa que todos os individuos podem ser pensados por meio deste
pequeno conjunto de notas comuns, resultando numa relagdo
denominada de “subsungdo”. Por conter apenas as notas relacionadas as
partes comuns de toda uma multiddo de individuos singulares, todos eles
ficam representados, e consequentemente conhecidos, sob o seu

conceito.
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Isto soluciona o “enigma” que incomoda tantos colegas e que
somente obscurece a especificidade da relacdo que hd entre a parte e todo
nos conceitos, demonstrando que neste caso ocorre algo bem diferente
do que ocorre com os individuos singulares da intui¢do sensivel. A rigor,
ndo ha no conceito uma reunido de partes coordenadas, como a que
origina um (singular) individuo uno (com muitas partes reunidas nele).
O que ha no conceito é a reunido de poucas notas caracteristicas, que ndo
sdo partes constitutivas do conceito, mas sim correspondem as partes
constitutivas comuns de todos os individuos dos quais foram abstraidas.
As partes sdo dos individuos singulares e estdo em coordenagdo neles
constituindo-os como coisas singulares. As notas, a rigor, ndo funcionam
do mesmo modo que as partes reunidas num individuo por coordenac¢do
e, por isso, a constitui¢do do conceito ndo pode ser confundida com a de
uma coisa individual (real). Os conceitos, de fato, contém mesmo ¢ um
conteudo, que porreferir-se a partes de uma infinidade de representagées
intuitivas individuais, lhe confere um cardter universal e o permite
representar sob si a totalidade destes individuos que sdo pensados sob

ele.
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