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Apresentacdo da Colecdo do XIX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Quando eu era crianga, durante muito tempo pensei que os
livros nascessem em arvores, como passaros. Quando descobri
que existiam autores, pensei: também quero escrever um livro.

Entdo, escrever é o modo de quem tem a palavra como isca: a
palavra pescando o que ndo é palavra. Quando essa nio
palavra morde a isca, alguma coisa se escreveu.

Clarice Lispector

A Associa¢do Nacional de Pds-graduagdo em Filosofia realizou
entre 10 e 14 de outubro de 2022 seu XIX Encontro Nacional. O evento foi
totalmente presencial, em Goidnia/GO, com apenas algumas poucas
conferéncias feitas de forma remota. Foi o primeiro da Associa¢do na
regido Centro-Oeste. Além disso, é importante salientar que a
presidéncia da ANPOF nesta gestdo foi realizada pela professora Susana
de Castro (UFR]), sendo ela a terceira mulher a presidir a Associagdo em

quase quatro décadas de sua existéncia.

O Encontro reuniu mais de 2 mil participantes em 70 Grupos de
trabalhos, 53 Sessoes Tematicas e na V Anpof Educagdo Bésica e ainda
ofereceu 10 minicursos, promoveu debates em seis mesas redondas e
lancou mais de 120 livros da comunidade filosofica. A Universidade
Federal de Goids e seu Programa de Pds-graduagdo em Filosofia e a
Pontificia Universidade Catolica de Goias foram as institui¢des anfitrids

do evento.

A edigdo de 2022 também foi marcada pelo retorno presencial ao
encontro da ANPOF ap6s a pandemia de COVID-19, o que tornou ainda
mais forte e necessario os afetos e debates produzidos no encontro. Vale
também frisar a marcante participagdo virtual de Ailton Krenak, Silvia
Federici e Francoise Verges, que contribuiram para pensar questoes

emergentes e atuais. Outra conferéncia marcante foi realizada



presencialmente pelo fildsofo de Guiné Bissau, Filomeno Lopes, autor de
obras significativas sobre a Filosofia Africana, como Filosofia em volta do
fogo, Filosofia sem feitico, E Se a Africa desaparecesse do Mapa Mundo?,
Uma reflexdo filoséfica e Da mediocridade a exceléncia: reflex6es

filosdficas de um imigrante africano

Desde 2013, a ANPOF tem publicado os trabalhos apresentados
sob a forma de livros, com o objetivo ndo apenas de divulgar as pesquisas
de estudantes e professores e professoras, mas também de estimular o
debate filosofico na drea. Esse esfor¢o é particularmente relevante, pois
proporciona uma oportunidade tnica de reunir uma significativa
presenca de colegas de todo o Brasil, conectando pesquisas e regides que
nem sempre estdo em contato. Dessa maneira, a Colegio ANPOF
representa um retrato do estado da pesquisa filoséfica em um

determinado momento, reunindo trabalhos apresentados em GTs e STs.

Essa cole¢io desempenha um papel crucial também na
dissemina¢do do conhecimento filosofico, tornando disponiveis
trabalhos académicos de alta qualidade para um publico mais amplo.
Essa disseminagdo é essencial para a formagdo de estudantes,
pesquisadores e entusiastas da filosofia. Além disso, ao publicar obras de
autores brasileiros vinculados as pesquisas realizadas nos programas de
pos-graduagao filoséficos do pais, a cole¢do destaca e enaltece a produgdo
nacional em filosofia, consolidando a presenga do pensamento brasileiro

na cena filosofica internacional.

E importante registrar nesta “Apresentacdo” a dindmica utilizada
no processo de organiza¢do dos volumes que sdo agora publicados, cuja
concepgdo geral consistiu em estruturar o processo da maneira mais
amplamente colegiada possivel, envolvendo no processo de avaliagdo dos
textos submetidos todas as coordenag¢des dos Grupos de Trabalho em
Filosofia. Em termos praticos, o processo seguiu trés etapas: 1. Cada

pesquisador(a) teve um periodo para submissio dos seus trabalhos,



enviados diretamente para os GTs; 2. Periodo de avaliagdo, adequagdo e
reavaliacdo dos textos por parte das coordenagdes e membros dos GTs; 3.
Envio dos textos aprovados para a Diretoria Editorial, que nesta edi¢do
teve o apoio essencial do Instituto Quero Saber, responsavel pela

editoracdo dos textos.

Esperamos que o resultado final desse processo seja uma
expressdo positiva e democratica dos debates que vém sendo travados em
nossa comunidade e que o publico leitor tenha nelas um retrato

instigante das pesquisas mais atuais da drea.

Reiteramos nossos agradecimentos pelos esforcos da
comunidade académica, tanto no que diz respeito a publicacdo das
pesquisas em filosofia atualmente conduzidas no Brasil quanto a
colabora¢do intensiva para realizar, mesmo diante do consideravel

trabalho envolvido, nossas atividades de maneira colegiada.

Boa leitura!

Diretoria ANPOF
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Apresentacdo

E com grande entusiasmo que o GT Filosofia e Género apresenta
esta coletanea de artigos, que reune contribui¢ées valiosas de filosofos e
filosofas brasileiras contemporaneas sobre diversos temas e questdes
presentes no dmbito da relagdo entre a filosofia e o género. Nos ultimos
anos, adquiriram crescente relevancia, na esfera filosofica, a discussdo
em torno da contribuicdo das reflexdes elaboradas por filosofas de
diferentes geografias e historias da Filosofia e também as pesquisas sobre
como o género e o sexo tém afetado, interseccionalmente, as condi¢des
materiais e subjetivas da vida das mulheres. Este conjunto de textos
representa uma rica variedade de perspectivas e anadlises que enriquece o
debate académico ao oferecer novos insights para a compreensdo da

condi¢do humana, em geral, e das mulheres, em particular.

O propdsito desta coletdnea é dar voz aos pesquisadores e
pesquisadoras do GT Filosofia e Género que, com suas reflexdes e criticas,
contribuem significativamente para o avan¢o do campo. Ao reunir esses
artigos, espera-se estimular um dialogo fecundo entre fildsofas e filésofos
brasileiros e promover uma reflexdo mais aprofundada sobre as questdes
de género na sociedade contempordanea. Cada contribui¢do oferece uma
visdo Unica e provocativa, convidando-nos a repensar nossas concepc¢oes

prévias e a explorar novos horizontes tedricos.

No capitulo que abre a coletdnea, Carta a Gloria Anzaldua, a
filosofa Annelise Schwarcz dialoga com Gloria Anzaldta e Lélia
Gonzalez para delinear elementos de sua proposta filosofica sobre o

inconsciente social brasileiro enquanto mestizo.

A filésofa Camila Kulkamp, em As imagens dos corpos:
reimaginando o espaco politico com Carole Pateman, no diilogo

com a filosofia politica de Pateman, utiliza tais imagens para apreciar
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como as metdforas do corpo politico, no cendrio patriarcal, contribuem
para a marginalizagdo das mulheres, e também como é desafiadora a

incorporagdo do corpo das mulheres ao corpo politico civil.

A partir do pensamento filoséfico gestado no Sul Global, no artigo
O desafio da filosofia autoral no Brasil: da licenca, posso pensar?,
a filésofa Cristiane Maria Marinho provoca nossa reflexdo acerca da
situacdo da producdo filosodfica autoral brasileira no contexto marcado,

notadamente, pela prevaléncia da Filosofia europeia.

Diferentes criticas filosoéficas ao casamento, elaboradas por
filosofas de diferentes épocas histdricas, sdo contextualizadas e
apresentadas pelo filosofo Eduardo Vicentini de Medeiros, no capitulo

Argumentos de filésofas contra o casamento.

Em Género, Filosofia e a exclusio das mulheres fildsofas, a
filosofa Graziela Rinaldi da Rosa analisa aspectos da relagdo auséncia-
presenca das mulheres na Filosofia, campo do conhecimento

notadamente masculino, e no canone filoséfico.

A filésofa Magda Guadalupe dos Santos, no artigo Vozes e
signos de nos-mulheres: pesquisas feministas examina a relevancia
de pesquisas contempordneas que contemplam a tematica de vozes e

experiéncias de mulheres sobre mulheres.

No artigo Filosofia feminista decolonial: um diagndstico
sobre o papel do racismo, do sexismo e do especismo como
construtos da Modernidade Colonial, a fildsofa Priscila T. Carvalho
avalia a neutralidade epistémica, e o papel da Filosofia Feminista
Decolonial na relagdo entre racismo e androcentrismo coloniais e entre o
modo de produgdo socioecondmica e a matriz epistémica eurocéntrica
colonial; além de sugerir o papel ocupado pela ideologia especista,
considerado como o construto colonial aplicavel as/aos humanos e

NaoHumanos, nesse contexto.
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Aspectos da reflexdo filosofica de Maria Zambrano sdo
considerados pela filosofa Solange Costa no capitulo Antigona de
Maria Zambrano: a anagndrisis e a palavra poética, a partir da
andlise da obra zambraniana La tumba de Antigona, tendo como

referéncias a nogdo de razdo poética e a metafora do coragdo.

A filésofa Susana de Castro, em seu artigo Lélia Gonzalez e a
origem africana da filosofia, discute o nascimento egipcio da filosofia
e apresenta algumas razdes pelas quais esse fato foi invisibilizado na

historia da Filosofia.

O filésofo Thiago Félix de Morais, em O feminino
encarcerado em A religiosa, visita o romance de Diderot para debater
a condi¢do social de género, tema recorrente na obra do filosofo francés,
tal como também ocorre em Sobre as mulheres e Joias indiscretas,
mediante a andlise das implica¢des presentes nas vidas das mulheres pelo

recorrente encarceramento nas clausuras.

Na inter-relacdo filosofia, género e ensino, a filésofa Valéria
Cristina L. Wilke, em Princesas em pleno século XXI? Crescendo
com as Princesas Disney: historias para meninas e mulheres
empoderadas, analisa algumas mudangas ocorridas, ao longo de
algumas décadas, na constru¢do de narrativas e de enredos de histdrias
presentes em produtos da cultura pop, para discutir como filmes infantis,
tais como os das Princesas Disney, centrados em personagens femininas,
tém oferecido modelos hegeménicos e contra-hegeménicos para as
meninas se reconhecerem nas jornadas de suas personagens, que sdo
também motivos de aprendizado e de criticas ao patriarcalismo e

androcentrismo vigentes na sociedade.

O GT Filosofia e Género agradece as filosofas e fildsofos pela
valiosa contribuicdo e a vocés, leitores e leitoras, pelo interesse neste
importante campo de investigacdo. Que esta coletinea inspire novas

investigacOes, debates e, acima de tudo, o compromisso renovado com a

15
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busca pela igualdade de oportunidades e pela justica de género na

comunidade filoséfica brasileira.

Valéria Cristina Lopes Wilke
Coordenadora do GT Filosofia e Género da ANPOF
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Carta a Gloria Anzaldua

Annelise Schwarcz'
DOI: https://doi.org/10.58942/egs.103.01

1 Introdugao

Querida Gloria,

Tive contato com sua obra durante a pandemia de coronavirus em
2020 através de seu texto La conciencia de la mestiza: rumo a uma nova
consciéncia. Desde a primeira leitura, ja fui atravessada pela sua escrita
hibrida, a forma como a mestiza se manifesta ndo apenas no contetido da
escrita, mas também nas escolhas formais que compdem o texto: ora

assumindo um carater mais ensaistico, ora poema, ora diario, ora artigo.

A mestiza é vocé e, no entanto, ndo se reduz a apenas isso, tendo
em vista que vocé eleva essa figura a uma forma de consciéncia. As
categorias binarias de homem e mulher, branca ou de cor, nativa ou
estrangeira: nenhuma delas da conta da complexidade mestiza. Vocé nos
convida a borrar todas as defini¢des, a ver a partir do entrelugar situado
no meio dessas estreitas categorias. Coloca um pé em cada lado ou até

mesmo recusa a ambos e propde uma terceira opgao.

Para além do encanto com seu estilo e proposta, eu tenho tentado
traduzir esse conceito de mestiza para o contexto brasileiro e esbarrado
em algumas dificuldades. Uma vez que a miscigenagdo no Brasil, quando
ndo a base de estupros, ocorreu muitas vezes sob a ideologia de

embranquecimento, o termo “mesti¢a” é frequentemente associado a

! Doutoranda em Filosofia pelo PPGF-UFR]. Mestra em Filosofia pelo PFI-UFF.
E-mail: chwarczanne@gmail.com
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uma falsa ideia de democracia racial que encobre as violéncias fisicas e
psicologicas deixadas pela heranga colonial. Quem discursa muito bem
sobre o tema é a sua contemporanea, Lélia Gonzalez, alguém com quem
eu acredito que vocé teria muito o que trocar. Em seu texto Culturaq,
etnicidade e trabalho: Efeitos linguisticos e politicos da exploragcdo da

mulher, ela nos diz:

Defendendo a politica que estimulava a imigragdo europeia, afirmava
que, desse modo, era possivel diminuir o “indice de nigrescéncia de
nossa gente, arianizando nosso povo e caminhando para um
refinamento cada vez mais apurado da raga, num processo de
classificagdo”. Temos ai, num nivel muito mais sofisticado de
articulagdo, a representacdo do papel desempenhado por feitores e
capitides do mato no passado. A ideologia do branqueamento se
constitui como pano de fundo dos discursos que exaltam o processo da
miscigenacdo como expressdo mais acabada de nossa “democracia
racial” (Gonzalez, 2020, p. 27).

A redengdo de Can (1895) de Modesto Brocos
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Carta a Gloria Anzaldaa

No final do século XIX, meu pais atravessava uma série de
transformagdes sdcio-politicas, dentre elas a abolicdo da escraviddo
(1888) e a proclamac¢do da republica (1889). Nesse mesmo periodo, a
imigracdo europeia no Brasil se acentuava com a urbanizagio e
industrializacdo, passando inclusive a ser incentivada pelo governo
brasileiro a fim de “limpar o sangue” da nagdo. O quadro A redeng¢do de
Can é o triste retrato descrito por Gonzalez do processo de miscigena¢do
como um projeto de embranquecimento e apagamento das raizes negras
e indigenas da historia do Brasil. Em nada se parece com sua abertura a
ambiguidade e processo de auto investigacdo, Gloria. Pelo contrario:
trata-se de uma determinagdo ao esquecimento de uma parte de si

mesmo, negac¢do de sua ancestralidade e da histdria do pais.

A concepgdo de uma democracia racial esta atrelada a ideia de que
as trés ragas (brancos, negros e indigenas) viviam em harmonia, pelo
menos politicamente falando, e que seria improvavel que qualquer um
fosse racista, j& que supostamente todos compartilhavam de alguma
forma “o pé na cozinha”. Expressdes como essa e como “limpar o sangue”,
utilizada no paragrafo anterior, ddo o tom do racismo no Brasil. Ndo se
trata de um racismo institucionalizado, como as leis de Jim Crow?, que
vocé deve ter presenciado nos E.U.A., ou o Apartheid na Africa do Sul,
mas sim de um racismo disfar¢ado por eufemismos e sutilezas (algo como
“por que vocé ndo entra pelo elevador de servi¢o?”), operando em uma
instdncia mais profunda e inconsciente. Disso deriva a dificuldade em
aponta-lo e, também, de exorciza-lo das praticas micropoliticas (usos da

linguagem, habitos, padroes, predilecoes, referéncias e demais

> As leis de Jim Crow (em inglés, Jim Crow laws) foram leis estaduais e locais que impunham a
segregacdo racial no sul dos Estados Unidos. As leis foram aplicadas entre 1877 e 1964, e
exigiam instalagbes separadas para brancos e negros em todos os locais publicos nos estados
que faziam parte dos antigos Estados Confederados da América e em outros Estados, a partir
das décadas de 1870 e 1880.
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dispositivos subjetivos como, por exemplo, leituras semioticas e

consumo de arte).

O conceito de ‘negacdo’ (Verneinung), presente na literatura
freudiana, descreve o movimento de um objeto que sé pode vir a
consciéncia do sujeito através da nega¢do do mesmo. Dessa forma, o
racismo por denegacdo, cunhado por Lélia Gonzalez, se refere a neurose
brasileira de se negar racista, tentar esquecer seu passado colonial e a
ndo-integra¢do de negros e negras apos a aboligdo e, a0 mesmo tempo, se
afirmar uma democracia racial, um pais de todos. Falas como “o Brasil
ndo é um pais racista” ou “ndo existe racismo no Brasil” sdo os sintomas
da denegac¢do apontada por Gonzalez no discurso de governantes e da
populacdo no geral. “Enquanto denegacdo de nossa ladino-
amefricanidade, o racismo ‘a brasileira’ se volta justamente contra
aqueles que sdo o testemunho vivo da mesma (os negros), a0 mesmo
tempo que diz ndo o fazer (‘democracia racial brasileira’)” (Gonzalez
2020, p. 127). Mas ndo adianta recalcar, isso (id) fala. Retorna através de
eufemismos, expressdes populares, piadas, atos falhos e na prépria

organizagdo macropolitica da sociedade.

O fato do racismo a brasileira operar por debaixo dos panos da
legalidade ndo significa que ele seja menos violento. Exige uma maior
agudeza de percepgdo para acusar seus efeitos, trabalho que autoras
como a ja mencionada Lélia Gonzalez realizava e, atualmente, tem sido
levado por autoras como Grada Kilomba. Kilomba é uma intelectual e
artista transdisciplinar, autora do livro Memérias da Plantagdo com o
qual trabalhei na monografia. Nele, Grada retine relatos de episodios de
racismo no cotidiano e encaminha proposi¢des para a descoloniza¢do do
Eu.

Apesar de ndo trabalhar com o termo “micropolitica” em seu livro,
a principal atuagdo de Kilomba se da nessa dimensdo: o que pode ser

observado tanto em suas performances enquanto artista, apostando no
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campo das artes como catalisador de experiéncias de emancipag¢do dos
sujeitos, tanto como nos apontamentos que, enquanto doutora em
psicanalise, opera no campo da linguagem. Tal como Lélia Gonzalez, com
sua escuta analitica, observa os chistes e mancadas na linguagem,
Kilomba também denuncia como a ativagdo do trauma colonial se da,
muitas vezes, através dos usos das palavras. Portuguesa com familia de
Sdo Tomé e Principe que, assim como o Brasil, foi colonia de Portugal,
Kilomba é familiarizada com as mesmas palavras-traumas que povoam o

imaginario brasileiro. No glossario que introduz Memdrias da Plantagdo,

7

Grada nos explica porque “mestica” é um dos termos que evocam o

fantasma colonial:

Estes termos de nomenclatura animal foram altamente romantizados
durante o periodo de colonizagdo, em particular na lingua portuguesa,
onde sdo ainda usados com um certo orgulho. Esta romantizacdo é uma
forma comum da narrativa colonial, que transforma as rela¢des de poder
e abuso sexual, muitas vezes praticadas contra a mulher negra, em
gloriosas conquistas sexuais, que resultam num novo corpo exotico, e
ainda mais desejavel. Além disso, esses termos criam uma
hierarquizacdo dentro da negritude, que serve a construcdo da
branquitude como a condi¢do humana ideal — acima dos seres
animalizados, impuras formas da humanidade. Os termos mais comuns
sdo: m. (mesti¢a/o), palavra que tem sua origem na reproducdo canina,
para definir o cruzamento de duas racas diferentes, que d4 origem a uma
cadela ou um c3o rafeira/o, isto é, um animal considerado impuro e
inferior; m. (mulata/o), palavra originalmente usada para definir o
cruzamento entre um cavalo e uma mula, isto é, entre duas espécies
animais diferentes, que dd origem a um terceiro animal, considerado
impuro e inferior; c. (cabrita/o), palavra comumente usada para definir
as pessoas de pele mais clara, quase proximas da branquitude,
sublinhando porém a sua negritude, e definindo-as como animais. O
que € particular a toda essa terminologia é o fato de estar ancorada num
historico colonial de atribuicdo de uma identidade a condigdo animal
(Kilomba, 2020, p. 19).

Assim como Kilomba, Gonzalez também aponta para a figura da
mulher miscigenada, sobretudo sob a ética da mulata, como ainda mais

sexualizada e exposta aos olhares cobicosos de homens brancos.
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Justamente por seus tragos serem mais aparentados com a estética
europeia (“mais finos”), é mais facil destaca-las de sua negritude, fazendo
com que para esses homens brancos, nativos ou estrangeiros, seja mais
cdmodo e justificavel o seu desejo pela carne negra. Vindo muitas vezes
como um elogio — que ndo poderia produzir nenhum efeito diferente
sendo o de denunciar o racismo de seu locutor —, chamar uma mulher
de mulata, mestica, morena ou qualquer outro termo como esses, no
Brasil, tem como fim apenas distanciar essa mulher de um senso de
familiaridade com sua ancestralidade indigena e/ou negra, como se isso
asituasse, dentro da hierarquia instaurada pela miscigenac¢do e processos
de embranquecimento, em um patamar superior em relacdo as mulheres

negras retintas ou com tragos indigenas mais evidentes.

Entdovocé vé, Gloria, a complexidade que é traduzir mestiza, nos
seus termos, para seu equivalente em portugués “mesti¢a”. Eu gostaria de
acreditar que esta palavra ainda esta em disputa e que é possivel
ressignifica-la no sentido de ndo se embranquecer, mas justamente o
contrario: abragar o fato de ter a genealogia marcada por pessoas nao-
brancas. Em outras palavras: se desembranquecer, trazer na pele e na
memodria esse marcador de cor. E 0 meu caso, por exemplo. Se entender
como mesti¢a, para mim, foi uma espécie de encontro bom, um alivio.

Gragas a vocé.

Eu vim de um bairro no Rio de Janeiro, geograficamente falando,
periférico, mas que em sua desigualdade social tipicamente carioca
possuia um poder aquisitivo de classe média. Por ser afastado do centro
e da zona com maior concentra¢do de renda da cidade, muitas pessoas
associam sua distancia geografica a uma condigdo precarizada que ndo
correspondia a realidade de todos os sub-bairros de dentro da Ilha do
Governador (bairro em que cresci). Insulana, classe média entre os
periféricos, lida como periférica entre a classe média e alta dos demais

bairros do Rio.
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Minha avé é descendente de brancos, indigenas e negros. Meu
avd, por sua vez, descende de hungaros judeus e portugueses. Eu,
resultado desses encontros, com esses fendtipos incaptaveis: muito clara
para ser negra e, no entanto, evidentemente ndo-branca. A conta nio
fecha. Dentre as trés racas, nenhuma me contempla confortavelmente.
Foi partindo desses eixos que a consciéncia mestiza comegou a se
inscrever em mim confirmando a sensacdo de que nenhuma dessas
categorias, pensadas de forma ndo agenciadas, realmente podem servir
como cartilhas para orientagdio no mundo. Sdo simplificadoras e
insuficientes para abarcar as pluralidades de expressoes da sexualidade,
performances de género, relagdes de classes e ragas (potencialmente
variantes dependendo da perspectiva). E por isso que recebo com tanto

entusiasmo a nova consciéncia que vocé propoe:

A nova mestiza enfrenta tudo isso desenvolvendo uma tolerancia as
contradi¢des, uma tolerdncia as ambiguidades. Aprende a ser uma india
na cultura mexicana, a ser mexicana de um ponto de vista anglo-
americano. Aprende a equilibrar as culturas. Tem uma personalidade
plural, opera em um modo pluralistico — nada é posto de lado, o bom,
oruim e o feio, nada é rejeitado, nada abandonado. Ndo apenas sustenta
contradi¢gdes como também transforma a ambivaléncia em uma outra
coisa. Ela pode ser jogada para fora da ambivaléncia por um
acontecimento emocional intenso e, geralmente, doloroso, que inverte
ou resolve a ambivaléncia. Ndo estou certa exatamente como. E uma
atividade que acontece subconscientemente. E uma atividade feita pela
alma. Aquele fulcro ou ponto especifico, aquela jun¢do onde se situa a
mestiza, é onde os fendmenos tendem a colidir. E onde ocorre a
possibilidade de unir tudo o que est4 separado. Essa unido ndo se trata
da mera junc¢do de pedacos partidos ou separados. Muito menos se trata
de um equilibrio entre forcas opostas. Ao tentar elaborar uma sintese, o
self adiciona um terceiro elemento que é maior do que a soma de suas
partes separadas. Esse terceiro elemento é uma nova consciéncia — uma
consciéncia mestiza — e, apesar de ser uma fonte de dor intensa, sua
energia provém de um movimento criativo continuo que segue
quebrando o aspecto unitario de cada novo paradigma (Anzaldua, 2019,

p. 326).
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Suas escrivivéncias me inspiraram a escreviver. Desde quando li
Falando em linguas: uma carta para as mulheres escritoras do terceiro
mundo, fui possuida pelo desejo de escrever com o corpo dentro, de fazer
filosofia implicada, tecer relembramentos e conceitos, entender de que
forma meu trauma esbarra num pilar cultural, de que forma meu desejo
pulsa com um desejo coletivo e também compreender o movimento

contrario de quando a comunidade incide em mim. E isso que vocé faz.

A mestiza parte de uma alegoria pessoal (sua mde indigena-
mexicana, seu pai espanhol, sua vida nos E.UA.) e povoa nossos
imagindrios, tal como uma carta de tarot, com seu convite a uma nova
forma de fazer epistemologia. “Em outras palavras, a nova mestica, com
sua consciéncia polivalente e por meio de uma pratica
performatica/textual transversiva, ocupa, em constante
sobreposi¢do/deslocamento, os intersticios dos varios vetores da
diferenga resultantes dos desequilibrios historicos e das exclusdes

multiplas” (Lima Costa; Avila, 2005, p. 693).
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Tdenht
alwo.\{ S
under construcdion

Tradugdo livre: Coyolxauhqui. “Depois de ser partida, desmembrada, ou
destruida la persona deve juntar suas partes, remembrar-se (relembrar-se) e se
reconstruir em um outro nivel. A isso eu chamo de Processo Coyolxauhqui,
devido ao ato de des-membramento performado pela Deusa Asteca da Lua”3.

Recorrendo a mitos que povoam o imaginario da populagdo
mexicana e chicana, vocé compara esse estilhacamento da identidade a
um dos poderes da deusa asteca da Lua, Coyolxauhqui, que teria o poder
de desmembrar-se e entdo se reconfigurar novamente sob uma nova
forma. A esse procedimento da deusa, vocé chamou de Coyolxauhqui
Process. Um ato similar ao amasamiento do milho e que a partir dele se

converte nos mais diversos alimentos. Do mesmo modo, a identidade

3 Coyolxauhqui. “After being split, dismembered, or torn apart la persona has to pull herself
together, re-member and reconstruct herself on another level. I call this the Coyolxauhqui
process after the dis-membered Aztec moon goddess”. From Anzaldua, Bearing Witness: Their
Eyes Anticipate the Healing, 2002.
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mestiza é uma identidade fragmentada, ndémade, sempre em vias de ser

deslocada. Em uma entrevista, vocé afirma:

Sim, sou chicana, mas isso ndo define quem eu sou. Sim, sou mulher,
mas isso também nio me define. Sim, sou lésbica, mas isso nio define
tudo que sou. Sim, venho da classe proletdria, mas ndo sou mais da
classe proletaria. Sim, venho de uma mesticagem, mas quais sdo as
partes dessa mesticagem que se tornam privilegiadas? S6 a parte
espanhola, ndo a indigena ou negra. Comecei a pensar em termos de
consciéncia mestica. O que acontece com gente como eu que estd ali no
entre-lugar de todas essas categorias diferentes? O que é que isso faz
com nossos conceitos de nacionalismo, de ra¢a, de etnia, e mesmo de
género? [...] (Lima Costa; Avila, 2005, p. 691).

A partir da dissolu¢do das categorias que balizam as hierarquias
politicas-culturais com as quais fomos socializados — sejam categorias
de raca, género, expressoes da sexualidade, nacionalidade etc. —, urge a
necessidade de se repensar também os dispositivos de resisténcia e
mobilizacdo que esses grupos, subalternizados dentro dessa cadeia de
hierarquias, construiram para se organizar. Nesse sentido, as aliangas ndo
se dariam em torno de uma identidade fixada, mas de situagdes sempre
transitdrias, arranjos provisdrios, que se amarraram em torno de
circunstancias especificas. Para ficar com suas imagens, Gloria,
pensemos nas aliancas como bancos de areia, que desaparecem ou

constroem pontes entre ilhas e continentes, de acordo com as mareés.

Apesar de existir esse inconsciente colonial denunciado por
Kilomba, Gonzalez observa que o inconsciente coletivo brasileiro ndo
seria exclusivamente branco e europeu. Justamente devido a didspora
africana e o contato dos africanos com a lingua portuguesa, trazidos
através do trafico de escravizados para o Brasil, e que teriam inscrito na
lingua e na memoria dos herdeiros da colonizagdo portuguesa a presenca
da negritude, construindo uma outra histdria pretuguesa. Assim, Lélia
Gonzalez nos introduz seu conceito presente no texto A categoria

politico-cultural de amefricanidade: “Ou seja, aquilo que chamo de
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“pretugués” e que nada mais é do que marca de africaniza¢do do
portugués falado no Brasil (nunca esquecendo que o colonizador
chamava os escravos africanos de “pretos”, e de “crioulos” os nascidos no
Brasil) é facilmente constatavel sobretudo no espanhol da regido

caribenha” (Gonzalez, 2020, p. 116).

Eu gostaria de ensaiar aqui, Gloria, que essa categoria de
amefricanidade que surge a partir da introdu¢do do pretugués seria, ela
mesma, fundadora de uma outra subjetividade e que a consciéncia da
mestizagem no Brasil se daria a partir da no¢do de que somos, a0 mesmo
tempo, marcado por essas duas inscrigoes: amefricanos e europeizados.
Trata-se justamente de operar através do conflito, reconhecé-lo e

trabalhar a partir das contradi¢oes e ambiguidades.

Ainda que eu enxergue com otimismo a possibilidade de resgatar
uma poténcia no uso do termo “mesti¢a’, por ndo se tratar de um debate
disseminado e ndo garantir que a associa¢do entre esse termo aqui
traduzido e sua proposta de mestiza — enquanto despertar para uma
nova consciéncia, tolerdncia a ambiguidade e da ndo exclusdo —, optei
por ndo traduzir o termo quando me referir ao conceito que vocé cunhou.
Espero que com essa escrita eu possa contribuir para desdobrar seus

mestizismos e misticismos, ainda tdo instigantes e misteriosos para mim.

Com amor, Annelise.
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Meu interesse pela investigacdo das imagens do corpo e da
questdo da incorporagdo politica nas obras da filésofa Carole Pateman
deriva do trabalho de pesquisa que venho desenvolvendo para minha tese
de doutorado> Parte deste estudo se dedica a examinar as imagens,
representacdes e metdforas do corpo politico que permeiam os textos de
filosofia politica ocidentais. O proposito desta andlise é desvendar a

maneira pela qual essas imagens contribuem para o problema da
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> Em minha tese, ainda em construgdo, defendo um método chamado “leitura imagética
feminista”, origindrio da critica ao canone da filosofia politica, que tradicionalmente exclui
mulheres e ignora imagens em suas analises. Este método interdisciplinar, ancorado nas
filosofias feministas contemporaneas e inspirado por pensadoras que desafiaram os limites da
filosofia politica canénica ocidental, combina filosofia e literatura, estética e politica.
Influenciado por filésofas como Geneviéve Lloyd, Penelope Deutscher, Moira Gatens,
Elizabeth Grosz, Micheéle Le Dceuff, Carole Pateman, e Susan Moller Okin, bem como as
contribui¢des historicas de Hildegarda de Bingen, Christine de Pizan, Margaret Cavendish,
Catharine Macaulay, e Mary Wollstonecraft, o método foca na identificagdo e analise de
“imagens-conceito” na filosofia politica, explorando seus “modos de expressdo”. Este enfoque
visa revelar as “camadas de sentidos” nas expressdes, investigando como elas moldam nossas
experiéncias, imaginarios e compreensdes do espaco politico. A leitura imagética feminista
busca ndo s6 compreender, mas também identificar e fomentar uma “redimensdo estético-
politica” do espago politico, questionando normas de género e confrontando o pensamento
patriarcal.
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exclusdo politica das mulheres, destacando as complexidades e nuances

envolvidas nessa dindmica3.

Ao longo deste texto, me dedicarei a aprofundar a compreensio
dos conceitos previamente introduzidos, tais como imagens, metafora do
corpo politico e incorporagdo politica. Comego esta apresentagdo com o
conceito de “imagens”, adotando uma interpretagdo abrangente que
inclui ndo apenas figuras de linguagem, como metaforas e analogias, mas
também ideias provenientes de diversas tradi¢des, abarcando mitologia,
alegorias, fabulas e literatura poética. Neste contexto, é fundamental
abordar as reflexdes da filésofa francesa Michele Le Deceuff, cujas
investigagdes sobre os imaginarios filoséficos foram decisivas para a
minha decisdo de utilizar o termo “imagens” de forma ampla. Opto por
essa abordagem inicialmente porque a filosofia de Pateman, embora ndo
se concentre diretamente na questio das imagens (nem defina
especificamente qual é sua abordagem em relagdo as imagens), engaja-se
profundamente com uma série de problematicas que as envolvem. Dessa
forma, considero que a obra de Le Dceuff oferece um ponto de partida
valioso para introduzir o tema das imagens antes de mergulhar na andlise
de Pateman. Apods essa exposicdo, prosseguirei, entdo, detalhando os
conceitos mencionados e avancarei na andlise da filosofia de Pateman,
particularmente as obras O contrato sexual (1993) e The disorder of
women (1989) focando em como ela aborda as imagens dos corpos dentro
do pensamento patriarcal e a problematica da incorporagdo politica das

mulheres.

3 Em minha abordagem das obras de Pateman, meu foco ndo se concentra em realizar uma
exegese detalhada de seus argumentos conceituais, mas sim em identificar e aplicar insights
valiosos que possam enriquecer e expandir a andlise do problema central da minha tese. Ao
fazé-lo, busco ndo apenas respeitar a integridade intelectual de sua obra, mas também aplicar
suas ideias de maneira que contribuam significativamente para o avan¢o da minha propria
pesquisa. Dessa forma, a orientagdo da minha leitura visa acolher perspectivas que, embora
ancoradas no rigor teorico de Pateman, sejam direcionadas especificamente para inspirar
questdes que moldam o escopo da minha investigag¢do.
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Em The philosophical imaginary (1980), Le Dceuff argumentou
que as imagens presentes nos textos filosoficos ndo sdo acidentes ou
meros ornamentos literdrios, mas estabelecem conexdes diretas com os
problemas levantados por nossas indagagées tedricas. Curiosamente, o
discurso filosdfico candnico, moldado pela recep¢io moderna da
filosofia, procura afirmar seu status filoséfico através de uma ruptura ou
de uma relagdo ambigua com o universo das imagens. Muitos fildsofos
utilizaram imagens icodnicas, como de cavernas, arvores, lobos e
maquinas, para ilustrar suas teorias filosoficas, ao mesmo tempo em que
consideravam essas imagens apenas como auxiliares didaticos, inferiores
aos conceitos filosdficos abstratos. Muitos reconheceram que tais
imagens eram uteis principalmente para facilitar o entendimento do
publico leigo, demarcando uma distincdo entre a profundidade

conceitual e a acessibilidade imagética.

Le Dceuff identificou trés questdes significativas na forma como
o canone filosofico interage com as imagens. Primeiramente, ao se afastar
das imagens, o discurso filosofico constituiu um “outro ndo-filosofico’,
percebido como desprovido de valor epistemologico e, portanto, como
um adversario a ser combatido e depreciado. Em segundo lugar, embora
rejeite valor epistemologico as imagens, esse mesmo discurso filoséfico
recorre a elementos do imagindrio em suas estratégias de autovalidagdo.
Tal busca por autenticidade revela-se, na verdade, uma aproximagdo aos
construtos imagindrios, uma vez que o discurso filosofico tenta assegurar
seus fundamentos de maneira autbnoma — uma autonomia aparente
que, paradoxalmente, depende de elementos imagindrios para sua
legitimac¢do. Em terceiro lugar, Le Dceuff sustenta que as mulheres e o
corpo feminino sdo frequentemente categorizados dentro desse
pensamento ndo-filosofico, o “outro ndo-filoséfico’, ao qual se nega valor
epistemologico. Na tentativa de estabelecer uma identidade positiva
caracterizada pela integralidade, o discurso filosofico canénico exclui o

que considera ser uma ameaga ou fonte de instabilidade, em um esfor¢o
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para manter sua propria legitimidade — uma legitimidade que é,

simultaneamente, imagindria, fragil, excludente e questionavel.

Le Dceuff oferece uma série de insights valiosos, dos quais, devido
a necessidade de brevidade e a coeréncia deste trabalho, apenas mais um
serd aqui discutido. Ndo é nem apropriado nem factivel tentar eliminar
completamente as imagens dos textos filosoficos; elas sdo inerentes a
linguagem e inseparaveis dela. Por isso, torna-se crucial aprender a
reconhecé-las, utilizd-las de forma responsavel e submeté-las a andlise
critica, levando em conta a amplavariedade de interpreta¢des que podem
gerar. As imagens ndo apenas realcam conceitos teoricos, mas também
podem veicular significados que se desviam dos conceitos originalmente
propostos. Le Dceuff enfatiza que as imagens sido frequentemente
mobilizadas em momentos de tensdo nas obras filosdficas, em situacoes
de contradi¢do e importdncia critica, seja para expressar ideias de
maneira indireta, seja para preencher lacunas argumentativas.
Reconhecer que, sem um escrutinio critico, as imagens podem ser usadas
para justificar exclusGes e perpetuar dogmas filosoficos é fundamental,
impactando especialmente os grupos sociais historicamente

marginalizados na filosofia.

Assim ressalto a importancia vital de um exame detalhado sobre
as imagens*. A identificacdo, andlise e critica dessas imagens sdo
processos indispensaveis, apesar da relutincia do canone filosofico
ocidental em reconhecer seu valor, o que reflete um esfor¢o de exclusdao
para preservar uma falsa sensagdo de estabilidade. Da mesma forma, a
educacdo filosofica frequentemente negligencia as imagens, tratando-as

como se fossem inexistentes nos textos, sem lhes atribuir o devido

4 Em minha tese, desenvolvi o conceito de “imagens-conceito” para enfatizar como certas
imagens transcendem a simples funcdo ilustrativa em textos filosoficos, interagindo
profundamente com conceitos, valores, performances, espacialidades, temporalidades,
experiéncias e sentidos. Essas imagens-conceito revelam a conexdo intrinseca entre a
representacdo simbdlica e o entendimento conceitual, moldando o pensamento politico
ocidental e influenciando nossa imaginacdo politica.

32



As imagens dos corpos: reimaginando o espago politico com Carole Pateman

reconhecimento como elementos fundamentais que merecem ser
investigados em conjunto com os conceitos. Nesse contexto, entendo que
a compreensdo das imagens ¢ crucial para desafiarmos e refletirmos
sobre os valores epistémicos, politicos e estéticos que se entrelagam nas

diversas correntes filosoficas.

Apos esbocar os alguns pressupostos norteadores da minha
abordagem as imagens, avan¢o para a explicagdo de como conduzo a
analise das imagens dos corpos. Meu interesse ndo reside no conceito de
corpo em si ou na materialidade do corpo humano, mas sim nas suas
variadas formas de representagio simbodlica. Em minha tese, por
exemplo, examino imagens presentes em trés narrativas ficcionais
fundamentais da filosofia politica ocidental: a Fabula da Barriga, citada
na Antiguidade em discussdes sobre a histéria romana; a metafora do
corpo politico, prevalente no periodo medieval; e a ficcdo do estado de
natureza e do contrato social, caracteristica da Modernidade, momento
em que a metafora do corpo é eclipsada pela concepgdo de um individuo
abstrato. Neste trabalho, concentro-me especificamente na metafora do
corpo politico, a representacdo mais frequentemente analisada por

Pateman em sua critica ao pensamento patriarcal.

Antes da modernidade, a concepgdo do espago politico
frequentemente se valia de analogias anat6micas para descrever sua
estrutura e funcionamento, recorrendo ao formato do corpo como
metdfora para ilustrar a organizac¢do e a suposta interdependéncia’ entre
as diversas partes da sociedade. No entanto, este corpo metaférico era

imaginado predominantemente a partir das caracteristicas associadas ao

5 Refiro-me a “suposta interdependéncia” pois esse valor também sustentava hierarquias e
desigualdades naturalizadas entre grupos sociais, servindo como um mecanismo para
legitimar e perpetuar as disparidades existentes.
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corpo do Homem®, refletindo e reforcando normas de sexo/género?
especificas dentro do espago politico. A autoridade e a razdo, qualidades
masculinizadas, eram simbolizadas pela figura do rei, que, como a
cabeca, dirigia o corpo politico com discernimento e lideranca. Da
mesma forma, o exército, representado pelas maos, era a manifestagdo da
virilidade masculina, encarregado de defender o corpo através da forga e
da coragem. Os trabalhadores, simbolizados pelos pés, movimentavam o
corpo com sua forga laboral, também considerada uma extensdo da forca
masculina, mas inferior em termos de classe. Neste imaginario politico,
as mulheres eram notavelmente ausentes, ndo sendo vistas nem como
participantes nem como contribuintes criativas capazes de moldar ou
redimensionar o espago politico. Tal visdo ndo apenas marginalizava as
mulheres da participa¢do politica, mas também as despojava da
capacidade de contribuir para a constru¢do criativa da sociedade,
perpetuando uma estrutura de poder profundamente enraizada em

distingdes de sexo/género.

Diversas filosofas feministas, entre elas Michéle Le Deoeuff, Luce
Irigaray, Moira Gatens e Geneviéve Lloyd, tém dedicado seus estudos a
essa tematica, refletindo sobre as metaforas, simbolos, imagens e modos
de representagdo presentes nos textos filoséficos, sobretudo em relacdao
a exclusio das mulheres da filosofia, ciéncia, histéria e politica. E comum
nos depararmos com textos filoséficos nos quais o corpo feminino é
descrito em termos de caréncia, deficiéncia, atrofia e negatividade, entre
outros aspectos. Paralelamente, o corpo masculino e suas caracteristicas

sdo concebidos como verdadeiros representantes do corpo politico, tanto

6 Utilizo o termo “Homem” para indicar a concep¢do essencialista do sujeito masculino
predominante nos textos filosoficos.

7 Refiro-me a normas de sexo/género pois, ao analisar textos antigos, medievais e modernos, a
categoria de “sexo” é predominantemente empregada. No entanto, é importante reconhecer
que, conforme o entendimento atual no debate feminista, tanto “sexo” quanto “género” sdo
considerados constru¢des sociais. Assim, o termo “género” emerge como o mais apropriado
para uso na contemporaneidade, refletindo uma compreensdo mais abrangente e atualizada
das dinamicas de identidade e poder.
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por ser quem representa o corpo metaférico — de maneira implicita ou
explicita — quanto por ter suas caracteristicas e capacidades

consideradas legitimas para o espago politico.

Carole Pateman é amplamente reconhecida por sua andlise
pioneira sobre o desenvolvimento do pensamento patriarcal ao longo da
historia da filosofia, bem como pela identificacdo de pressupostos
patriarcais em teorias contratualistas classicas. No entanto, as andlises da
obra de Pateman frequentemente se concentram em sua critica aos
conceitos de individuo, propriedade pessoal, contrato social e
patriarcado fraternal, destacando como ela desvenda as varias formas do
pensamento patriarcal. Este artigo, por outro lado, busca iluminar uma
faceta menos examinada de seu trabalho, dando énfase a sua

interpretagdo sobre as imagens dos corpos.

Entendo que Pateman emprega uma abordagem dupla em sua
analise do pensamento patriarcal, mesclando meticulosamente, por um
lado, a critica das argumenta¢des e dos conceitos utilizados na
exploracdo das relagdes sociais e materiais; por outro, ela sublinha a
importdncia significativa das imagens dos corpos encontradas nos textos
de filosofia politica. Mais do que apenas denunciar a dominagdo
masculina, Pateman nos orienta a identificar e ler criticamente as
representacdes imagéticas, elucidando como essa dominagdo é
frequentemente velada pelas imagens e pelas complexidades de suas
interpretag¢Ges. Esta abordagem nos permite ndo apenas compreender a
prevaléncia do patriarcado, mas também reconhecer as sutilezas com as

quais se manifesta e é perpetuado através da linguagem e das imagens.

A critica fulcral de Pateman em O contrato sexual (1993) incide
sobre a maneira pela qual os filosofos se valem da ambiguidade
interpretativa das imagens e histdrias nos textos politicos para sustentar
suas teorias. No prefacio dessa obra seminal, ela declara: “contar historias

de todos os tipos é a maneira primordial pela qual os seres humanos
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conferem sentido a si mesmos e a sua vida social” (Pateman, 1993, p. 15).
Pateman nos encoraja a examinar as representagdes imagéticas, como se
nos convidasse a perceber a construgdo ficcional, apreciar o poder da
metdfora e observar o artificio da ilusdo. Simultaneamente, ela nos
conduz a questionamentos profundos: Como pdde a andlise filosofica
negligenciar tantos desses elementos? Por que determinadas historias
sdo constantemente reiteradas? Por que somente fragmentos da historia
sdo divulgados? Por que a contraparte dessa narrativa permanece oculta
ou ignorada? Qual a razdo da persisténcia filoséfica no emprego dessas
metaforas? E por que os textos de filosofia politica estdo saturados de
representacdes sobre as origens da vida politica, onde as mulheres
raramente sdo vistas como figuras centrais? Pateman desafia essas
convengdes, instigando uma reflexdo critica sobre a marginalizagdo

sistematicas perpetuadas por essas historias e imagens filosdficas.

Em minha andlise, ressalto trés momentos significativos na
filosofia de Pateman relativos as representacdes imageéticas.
Inicialmente, examino a identificacdo de imagens especificas nos trés
paradigmas de pensamento patriarcal que ela delineia. Em seguida,
abordo como essas imagens se relacionam com a apropriagdo simbolica
do papel reprodutivo feminino. Por fim, investigo uma questdo estético-
politica, destacando a interseccdo entre as imagens dos corpos e a
incorporacdo das mulheres ao corpo politico civil. Prosseguirei com a

exploracdo detalhada desses aspectos, seguindo a ordem mencionada.

Pateman revelou as imagens subjacentes a cada manifesta¢ao do
pensamento patriarcal, categorizadas por ela como: patriarcalismo
tradicional, classico e fraterno. No patriarcalismo tradicional, a
“metdfora da familia” é empregada para ilustrar as relagdes de poder, com
a autoridade politica refletindo a dindmica pai/filho — obviamente,
ambos homens. No patriarcalismo classico, exemplificado nas obras de
Robert Filmer, o “corpo do pai” emerge como um simbolo do poder

politico e divino, ndo meramente uma analogia, mas uma confluéncia de
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ambos. Aqui, o corpo do patriarca é concebido como divino e politico
simultaneamente e, neste momento, a metifora do corpo politico

masculino ganha proeminéncia.

Contudo, no patriarcado fraterno, marcado pelo surgimento do
contratualismo, ocorre uma transformacdo notavel: a metafora do corpo
politico comeca a se esmaecer, quase que magicamente. No
contratualismo cldssico, a imagem do corpo se torna quase invisivel, uma
situacdo que Pateman interpreta ndo como um desvanecimento, mas
como uma estratégia para inserir e perpetuar a ficgdo de um individuo
descorporificado. Esse individuo é retratado como alguém quase
desprovido de sensibilidade, necessidades, vulnerabilidade,
dependéncia, e conexdes com outros seres e com a Natureza,
apresentando-se como superior as mulheres. Em sintese, emerge a
imagem de uma “mente caminhante”, conforme descrito por Oyeérénké
Oyéwumi (2021). Isso culmina na observagdo de Pateman de que “o corpo
politico civil, constituido por meio do contrato social fraterno, é moldado
com base exclusivamente em um dos dois corpos que compdem a

humanidade” (Pateman, 1989, p. 34, tradu¢do minha).

E crucial destacar esse aspecto magico, esse artificio ilusionista,
essa estratégia para tornar o corpo do Homem invisivel no
contratualismo cldssico. Esse declinio da metafora do corpo politico, que
antes se personificava no Homem, revela-se particularmente
problematico ao reconhecermos sua influéncia anterior. Se as imagens e
metaforas fossem consideradas meramente decorativas ou incidentais, o
esmaecimento da representagdo corporal do Homem poderia ser visto
como uma trivialidade ou um vestigio negligenciavel de um processo de
“purificacdo filosofica” na Modernidade, em direcio a uma pretensa
objetividade que renuncia referéncias organicas, holisticas e medievais.
No entanto, é imprescindivel admitir que a metafora do corpo politico
antecede a construc¢do da ficgdo do individuo desencarnado nos textos

politicos e que o corpo do Homem, com suas caracteristicas, de fato,
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continua a influenciar o pensamento contratualista, embora de forma
mais velada. No contratualismo, a representacdo desse corpo estd
subsumida em uma ficgdo acerca de um suposto estado de natureza e a
constituicdo de um espaco politico efetivado por um pacto entre homens
(ou mentes ambulantes), que, na verdade, “partilham um interesse
comum em assegurar seu direito masculino patriarcal que lhes garante
beneficios materiais e psicoldgicos através da sujei¢do das mulheres”
(Pateman, 1989, p. 42, tradu¢do minha).

Embora a imagem desse corpo esteja quase invisivel na ficcdo
contratualista, a andlise de Pateman desvenda uma contradig¢do profunda
em suas representagdes ao longo da histéria. Ela demonstra como,
mesmo nesse cendrio aparentemente abstrato e desencarnado, o corpo
masculino é simbolicamente valorizado por seu poder reprodutivo e
criativo, enquanto o corpo feminino é relegado as margens. Pateman
ressalta essa contradigdo ao analisar como filésofos e teodlogos
interpretam o papel procriativo feminino, apropriando-se
simbolicamente desse poder. No ambito do pensamento patriarcal
classico de Robert Filmer, ela recorre a histdria biblica do Génesis para
mostrar que Addo, além de ser esposo de Eva e ter direitos sexuais sobre
ela, é também figurado como seu criador, dado que Eva foi formada a
partir de sua costela. Essa leitura teoldgica enfatiza a suposta

superioridade reprodutiva e criativa do corpo masculino.

Pateman ressalta que, desde Sdcrates e Platdo, a filosofia celebra
repetidamente o poder procriativo masculino. Ela afirma: “a imagem
patriarcal do pai politico (aqui nas palavras de Locke) é a de ‘pais
nutridores, ternos e cuidadosos do bem publico’. A narrativa patriarcal é
sobre o poder procriativo de um pai que é completo em si mesmo”
(Pateman, 1989, p. 38, tradugdo minha). A trama do pensamento

patriarcal é permeada pelo poder (pro)criativo conferido ao corpo

38



As imagens dos corpos: reimaginando o espago politico com Carole Pateman

masculino, entrelacando biologia, politica e estética na nogdo de um

poder gerador da vida e da politica®.

7

Este poder, simbolizado pelo ato de nascimento, é apontado
como o motivo fundamental para a exclusio das mulheres do corpo
politico, conforme argumenta Pateman. A ideia de que as mulheres sdo
confinadas pelos limites de seus corpos, incapazes de ultrapassar tais
fronteiras naturais para atingir a individualidade atribuida aos homens,
¢ uma noc¢do central em sua andlise. Segundo ela, os corpos femininos
sdo marcados como simbolos de desordem, caos e disfun¢do dentro do
corpo politico forjado pelo Homem. Assim, a alegacdo de que existe uma
justificativa natural para a subordina¢do feminina implicitamente
insinua que os corpos das mulheres devem ser governados pela razdo

masculina.

Este processo parece se desdobrar em um movimento duplo: por
um lado, o Homem (individuo) é caracterizado por sua razdo
desencarnada, que, implicitamente, transfere as caracteristicas de seu
proprio corpo ao espago politico. A descorporificacdo do individuo é
promovida para sustentar a ilusdo de uma categoria universal e, por
extensdo, perpetuar a dominag¢do masculina, excluindo as mulheres do
espago politico e subjugando-as. Por outro lado, desde o patriarcalismo
classico, o corpo masculino é valorizado ndo sé por seu papel na

procria¢cdo, mas também por sua habilidade de fundar e manter o espago

8 Mary O’Brien, em The politics of reproduction (1981, p. 133, tradu¢do minha), identifica na
filosofia politica ocidental, a partir de Platdo, uma estratégia argumentativa que procura imitar
o processo reprodutivo feminino. Ela observa como o termo “concep¢do” foi expandido para
incluir ndo apenas o sentido biologico, mas também o intelectual, referindo-se a geragdo de
ideias. Consequentemente, estabelecem-se duas dimenses para definir o “homem”
(interpretado aqui como dois corpos distintos): uma bioldgica e outra politica, enquanto a
mulher é confinada a esfera bioldgica. O’Brien aponta ainda para uma inversdo valorativa, na
qual o trabalho reprodutivo é menosprezado em favor da geragao de ideias abstratas,
privilegiada na mente masculina. Essa duplicidade e inversdo, segundo O’Brien, acarretam trés
implica¢des significativas: a) a omissdo do cardter criativo do trabalho reprodutivo; b) a
tendéncia a subestimar o significado do nascimento humano; c) a analogia da comunidade
politica com o processo reprodutivo masculino e a “permanéncia histérica nas institui¢des
politicas do principio da poténcia, definindo politica como exercicio de poder”.
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e o direito politicos. O Leviatd de Hobbes, por exemplo, é comparado a
um homem artificial, com maior estatura e for¢a que o homem natural;
Rousseau fala do corpo coletivo; e Locke, do corpo politico. Assim, o
corpo masculino ndo desaparece no contratualismo classico, mas é
estrategicamente reconfigurado em historias que enfatizam a razdo

masculina.

O corpo politico, construido a partir da razao, é entdo percebido
como uma entidade artificial, prenunciando, de certa forma, a figura de
Frankenstein de Mary Shelley no século seguinte, como um emblema
poderoso. Em contrapartida, os filésofos descrevem os corpos femininos
de forma a naturalizar suas supostas imperfeices e limitagoes,
legitimando ndo apenas sua marginalizacdo do espaco politico, mas
também reafirmando sua subordinagdo. Esta abordagem reforca a
dicotomia homem/razdo versus mulher/corpo e sugere que os corpos
femininos tém um poder (pro)criativo inferior ao dos homens,

perpetuando assim uma divisdo desigual de poder e representacao.

Assim, Pateman postula que a prerrogativa de procriar e gerar
vida, seja de maneira literal ou metafdrica, ocupa uma posicio de
destaque tanto na estrutura do pensamento patriarcal quanto no
contratualismo cldssico. Esta prerrogativa, conforme interpreto a partir
de Pateman, equipara-se a capacidade de conceber e imaginar, de nomear
e estabelecer principios fundantes. Ela enfatiza que é apenas por meio do
emprego de metdforas e da construcdo de narrativas ficcionais que os
homens conseguem se posicionar como os criadores exclusivos,
atribuindo as mulheres fun¢des subalternas. Dessa forma, a hegemonia
patriarcal no contratualismo cldssico ndo deriva somente do contrato
sexual, mas também se fundamenta na imagem do Homem como o
agente primordial na cria¢do da vida e na formac¢do do espago politico,
estabelecendo-se assim como o unico representante legitimo do corpo

politico.
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Em The disorder of women (1989), Pateman examina a dificuldade
de incorporar as mulheres ao corpo politico civil?, estruturado em torno
de um contrato social fraternal fundamentado nas representacdes e
valores vinculados ao corpo masculino. Pateman identifica uma tradi¢dao
politica extensa que interliga masculinidade, cidadania e habilidade
militar, considerando o sacrificio do corpo masculino em defesa do
Estado como a expressdo suprema de cidadania e do principio de
fraternidade entre homens do mesmo coletivo. Durante o movimento
sufragista, argumentou-se que a concessdo da cidadania as mulheres
enfraqueceria o Estado, visto que elas, presumivelmente, carecem da
forga fisica e da aptiddo inata para o manejo de armas. “O contrato,
adicionalmente, mascara a presenca da figura do homem armado, que se
encontra dissimulada nas sombras por tras do individuo civil” (Pateman,
1989, p. 51, tradu¢dio minha). Embora as mulheres tenham
progressivamente ganhado acesso aos dominios militares, elas raramente
ocupam posi¢oes de decisdo ou formam a maioria nas linhas de frente do
combate. Anteriormente, a imagem dominante era a do homem
empunhando uma espada; hoje, evoluiu para a do homem equipado com

armamentos quimicos, biologicos e nucleares.

Pateman argumenta que as mulheres nunca foram inteiramente
excluidas da vida civica, destacando que a esferas civis, tanto privada
quanto publica, na verdade, nunca estiveram completamente separadas.
Ela enfatiza que a incorporagdo das mulheres no corpo politico apresenta
caracteristicas inicas, marcadas pela condi¢do particular das mulheres

de serem afetadas pela subordinag¢do patriarcal em diversos aspectos da

9 Pateman examina a incorpora¢do das mulheres no corpo politico em, pelo menos, dois
capitulos de sua obra. Nesta analise, me concentro especificamente no capitulo intitulado The
fraternal social contract, em que ela estabelece uma conexdo mais explicita com as imagens.
Embora no capitulo The patriarchal welfare state Pateman também trate dessa questdo,
explorando o que ela denomina de “dilema de Hegel” e “dilema de Wollstonecraft’, sua
discussdo ali se inclina mais para o Estado de bem-estar social e, em menor medida, para o
contratualismo cldssico e suas representa¢cdes imagéticas. Por essa razdo, optei por ndo me
aprofundar na andlise desse capitulo, embora recomende a leitura.
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vida, incluindo o mercado de trabalho, a cidadania e o ambito familiar.
Pateman critica a ideia de que as praticas e categorias da vida civil possam
ser aplicadas as mulheres como se fossem universais, visto que elas ndo o
sdo. Isso ocorre porque a noc¢do de individuo é frequentemente
construida em contraste com tudo o que o corpo feminino simboliza,
além de o contrato social ser interpretado como um pacto que consagra

o direito sexual dos homens sobre as mulheres.

Frequentemente, as mulheres sdo pressionadas a rejeitar aspectos
de seus corpos e o que eles representam, numa tentativa de se alinhar a
fraternidade masculina. Pateman ressalta que, visto que as mulheres sdo
sempre identificadas como tais no corpo politico masculino, é
fundamental continuar a desafiar a concepgdo patriarcal de feminilidade
e as diversas formas de sujeicdo patriarcal que recaem sobre as mulheres.
Esta sujei¢do é evidenciada na forma como os maridos ainda exercem
dominio sobre os corpos das esposas, na objetificacio dos corpos
femininos, nos abusos sexuais sofridos no ambiente de trabalho e na

comercializagdo desses corpos no sistema capitalista.

Pateman conclui enfaticamente que, para forjar uma sociedade
genuinamente democratica que incorpore as mulheres como cidadas
plenas, é imprescindivel uma reavaliacdo e reimaginacdo de nossa
compreensdo do corpo politico. Tal reformulacdo desafia a tradicional
separagdo patriarcal entre os dominios publico e privado, exige uma nova
concepgdo de individualidade que reconhega a materialidade do corpo e
propde uma redefinicdo da dicotomia das identidades de sexo/género,

vista por Pateman como um eco do contraste entre razdo e desejo.

Adicionalmente, é vital conceber uma nog¢do ampliada de
cidadania que abarque os corpos das mulheres e suas prdticas,
valorizando atividades historicamente marginalizadas, como a
maternidade, o cuidado e o trabalho doméstico. Esta revisdo critica a

ficgdo patriarcal sobre as origens do direito politico e desafia a concepgao
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que hierarquiza a criatividade e a (pro)criatividade entre os corpos
feminino e masculino. Pateman nos convida a transcender essa visdo
limitada, reconhecendo a contribui¢do vital de todas as formas de
trabalho e existéncia, subvertendo assim a hierarquia tradicional que
prioriza certas atividades e corpos em detrimento de outros no espectro

politico-social.

Embora a inova¢do simbolica na busca por novas imagens e
metaforas seja um aspecto crucial do trabalho de Pateman, como Nancy
Fraser destaca em Justice Interruptus™ (1997), este elemento cultural e
imagético é um dos menos explorados em suas analises. Porém, destaco
novamente a importancia dessa dimensdo, que, embora menos evidente,
é fundamental. Este artigo visa justamente ressaltar esses aspectos

muitas vezes negligenciados no estudo da filosofia politica de Pateman.

Contudo, é importante enfatizar que a dimensdo mais notavel da
filosofia de Pateman reside em sua andlise argumentativa e conceitual.
Ela destaca que o patriarcado transcende simples simbolos de autoridade
paterna, em contraste com Jean Elshtain em Public Man and Private
Woman (1981), que argumenta que o patriarcado, enquanto estrutura
social, se desfaz em sociedades industriais avanc¢adas, persistindo apenas
por meio de simbolos e linguagem politica. Assim, a obra de Pateman ndo
se limita a andlise de imagens, oferecendo uma critica profunda aos

fundamentos do pensamento patriarcal.

'© Nancy Fraser, em Justice Interruptus (1997), critica a abordagem de Pateman sobre o contrato
sexual por considera-la excessivamente focada na diade mestre-subordinado. Enquanto
Pateman explora como os contratos sociais implicitos refor¢am a subordinagdo das mulheres,
Fraser questiona a adequa¢do desse modelo para analisar a complexidade das desigualdades
de género no capitalismo tardio. Fraser argumenta que essa perspectiva pode obscurecer
outros mecanismos estruturais e sistémicos de opressdo, sugerindo que as dindmicas de poder
no casamento, trabalho e prostituicio ndo podem ser plenamente explicadas apenas pela
relagdo mestre-subordinado. Ela defende uma andlise com mais nuances que reconhega a
multiplicidade de formas de dominacdo e resisténcia, enfatizando a necessidade de
abordagens mais flexiveis para entender a politica de género contempordnea.
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A construcdo e projecdo de imagens sobre os corpos no espago
politico, criando assim o que chamamos de corpo politico,
desempenham um papel crucial na questdo da incorpora¢do desses
mesmos corpos no dominio politico. Este processo ndo é apenas uma
abstracdo, mas uma pratica que molda ativamente a inclusdo ou exclusdo
de corpos distintos na vida politica. Ao explorar como as imagens dos
corpos sdo construidas e projetadas no tecido da politica, podemos

comecar a compreender a complexidade dessa incorporagao.

A relagdo entre as imagens dos corpos e sua inclusdo no corpo
politico parece ser mediada por uma série de praticas discursivas e
simbolicas que definem quais corpos sido considerados pertencentes ou
invasores/transgressores das fronteiras do espago politico. Esse
mecanismo de inclusdo ou exclusdo é amplamente influenciado pelas
imagens, historias, ficgdes, metaforas dominantes que circulam dentro
de uma sociedade, as quais frequentemente reproduzem e reforcam
normas patriarcais, raciais, de género, classe, etc. Assim, a construgdo de
imagens sobre os corpos ndo é um ato neutro ou inocente; pelo contrario,
carrega consigo o poder de conformar o corpo politico de acordo com

certos ideais e exclusdes.

Pateman sugere um caminho, mostrando que as mudangas
histéricas do patriarcado de sua forma tradicional para a fraternal
revelam alguma maleabilidade das estruturas patriarcais. Essa evolugdo
ndo so evidencia a transi¢do de poder, mas também alimenta a esperanca
de que seja possivel promover reformas ainda mais profundas para
desmantelar o patriarcado por completo. Ela nos incita a questionar:
como podemos remodelar s imagens para facilitar a incorporagdo de
todos os corpos na vida politica? E como podemos garantir que essa
incorporacdo va além do simbdlico, alcangando transformagées

concretas na estrutura e pratica da politica?
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A atual crise do patriarcado, com os avangos das lutas feministas,
embora represente desafios significativos, também nos convida a
reconsiderar e reconstruir os fundamentos de nossa vida politica comum.
Este é o desafio que enfrentamos: imaginar e implementar um corpo
politico que verdadeiramente acolha a diversidade dos corpos humanos,
reconhecendo suas contribui¢des tinicas e indispensaveis. Ao fazermos
isso, ndo apenas abordamos uma das questdes mais complexas da
filosofia politica, mas também nos movemos em dire¢do a uma sociedade

que valoriza e celebra a pluralidade em todas as suas formas.
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1 Iniciando a conversa

O titulo deste artigo faz referéncia a uma expressio que,
educadamente, pede licenga para pensar, uma referéncia a expressio “Da
licenga? Posso passar?”. Entretanto, minha inten¢do ndo aponta para
nenhum tipo de compreensio que possa ser entendida como
subserviéncia ou mesmo pedido de permissio para o ato da
desobediéncia de pensar. Nao! Nada disso! A expressdo “Da licenca?
Posso pensar?” é, exatamente, uma referéncia irénica a subserviéncia do
modo de pensar e fazer filosofia no Brasil, a obediéncia a forma exegética
estabelecida em nosso pais desde a Ratio Studiorum e consagrada na USP

pelo método francés de exegese de texto.

' Uma parte deste artigo é resultado da palestra “D4 licenga? Posso pensar?” apresentada na
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Compreendo que a cldssica pergunta sobre se existe ou ndo
filosofia brasileira é uma forte expressio do preconceito colonial com a
possibilidade de produzirmos Filosofia no Brasil, como também é
preconceituoso o classico questionamento que busca saber se o que
temos é Filosofia Brasileira ou Filosofia no Brasil. Se o patriarcado
estrutural brasileiro “impediu” a entrada das mulheres na Filosofia, o
colonialismo epistémico, decorrente de um colonialismo econémico e

politico, pariu a “proibicdo” da produc¢do autoral filosofica brasileira.

Contudo, ao pensar sobre a produc¢ao autoral filoséfica brasileira,
meu objetivo aqui ndo é discutir sobre se tomamos uma posi¢ao
nacionalista ou ndo, ideia ja muito surrada e ultrapassada, mas sim tentar
demonstrar que esse questionamento sobre a nossa capacidade de
produzir Filosofia, como tantos outros, expressa uma posi¢do
preconceituosa advinda da nossa formagdo colonizadora que permanece

em nds até hoje.

O pressuposto que norteia essas breves linhas é que ndo temos
que pedir licenga para pensar filosoficamente, mas sim devemos pensar
filosoficamente. Da mesma forma que devemos levar essa liberdade
desobediente e anticolonial para o ensino de Filosofia no Ensino Médio e
para os cursos superiores, tanto na graduagao como na pos-graduagao.
Afinal, o 6bvio, a Filosofia filosofa ou deveria filosofar. A prépria Historia
da Filosofia registra as diversas formas e maneiras como os filésofos
filosofavam, bem como a diversidade de povos que filosofaram. As
riquezas e as circunstdncias historicas nos mostram as inumeras

possibilidades dessa forma de exercicio de pensamento.

2 Destrancando os fios da meada

Algumas perguntas podem desembaragar os fios do nosso tempo

filosofico brasileiro: Por que a filosofia no Brasil ou do Brasil ou Brasileira
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seria a unica a, simplesmente, olhar esse desfile de teorias e pensamentos
e ndo participar do espetdculo? Pensar filosoficamente é uma trai¢do a
tdo sublime acdo de espiritos superiores escolhidos e privilegiados? E o
nosso colonialismo que nos submete a uma espécie de suposta
epistemologia inferior, que nos escraviza a uma postura de obediéncia e
reveréncia submissa a metropole ou as metropoles? Predomina a ideia de
que somos, epistemicamente, inferiores para galgarmos pincaros tdo

superiores da nobreza filosofica?

As cores dos fios da tdo defendida universalidade filosofica ndao
sdo tdo universais e multicores: A tdo propalada ideia de “universalidade
filosofica” ndo traz nuances histdricas da voz dos navios negreiros e dos
chicotes dos colonizadores, das casas grandes e das senzalas? Nao se
escuta a tdo propalada “universalidade filosofica” da alegria roubada de
tambores, atabaques e dancas africanas pelos negros escravizados? Ndo
cabe o eco da voz de Zumbi no quilombo de Palmares na celestial e crista
“universalidade filoséfica”? De outra forma, essa universalidade tdo
universal ndo comporta o som das flechas indigenas? Ou até mesmo o
que foi silenciado dos/nos seus aldeamentos dos povos origindrios

brasileiros?

Por acaso, foucaultianamente falando, teria havido uma espécie
de controle biopolitico sobre a formacdo da populacdo filosodfica
brasileira desde o inicio e que persistiria até os dias de hoje? Assim, a uma
parte dessa populagdo seria deixada a morte, na medida em que, ao ndo
seguir os moldes candnicos, buscasse ampliar o espectro filosofico, no
que diz respeito ao objeto de investigacdo, ao método de pesquisa e as
referéncias ndo canonicas. A parte obediente s normas vigentes seria

deixado o direito de viver.

Existiria uma espécie de governamento da vida da populacdo
filosofica brasileira, um processo de subjetivagdo académica de sujeitos

assujeitados aos moldes da Filosofia predominantemente europeia ou,
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no maximo, norte americana? E, ainda nos moldes biopoliticos, quem
merece viver e quem merece morrer academicamente? Parece
predominar uma sele¢do necropolitica, mbembianamente falando. E,
diga-se de passagem, procedimento biopolitico que se exercia, ha pouco
tempo, entre regides do Brasil, envolvendo, inclusive, as agéncias de

fomento.

Assim, e em contrapartida, pensar autoralmente, e ndo so
exegeticamente e canonicamente, é fazer uma Filosofia brasileira que
consiste numa resisténcia ao colonialismo epistémico que ainda circula
em nossas veias. E aqui ndo penso sozinha. Varios pensadores brasileiros
e estudiosos da filosofia no Brasil compéem um quadro expressivo em
defesa e afirmagdo da sua existéncia e do necessdrio estimulo a sua
producdo.

Refiro-me, por exemplo, a Paulo Margutti, que afirma existir uma
filosofia brasileira nas figuras de grandes filésofos brasileiros, como
Gongalves de Magalhdes, Farias Brito, Mario Vieira de Melo, Eduardo
Ferreira Franga e Vicente Ferreira da Silva, entre outros. Esses ndo devem
ser considerados meros diletantes, como afirmaram Tobias Barreto e
Silvio Romero. Para Margutti, aqueles filésofos foram invisibilizados e
negados como filosofos no Brasil, em fun¢do da preferéncia dos
brasileiros por filosofos estrangeiros. A mesma coisa que acontece com o
desprestigio calculado com a disciplina Filosofia no Brasil, diz Margutti,
pois, recorrentemente, essa disciplina é eliminada dos curriculos,
quando se quer o fortalecimento de uma outra, supostamente, mais

importante e imprescindivel a formacdo filosdfica.

Da mesma forma, esse autor enfatiza a importdncia de
reconhecermos o status de uma filosofia brasileira e a importancia que
esse reconhecimento traz para nossa historia e identidade brasileira. Para
esse pensador, uma producdo filoséfica brasileira traria mais seguranca

para continuarmos a produzir uma filosofia autoral, principalmente para
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os alunos de Filosofia, que poderiam se arriscar a produzir um
pensamento proprio e ndo simplesmente comentar o0s textos
estrangeiros. Assim, é necessario o que ele chama de “desobediéncia
epistemologica” (Margutti, 2013, p. 39).

Em funcdo da historica invisibilizacdo dos fildsofos brasileiros e
da Filosofia brasileira que fogem aos cdnones europeus, esse pesquisador
vislumbra no pensamento descolonial a possibilidade de se fazer uma
Filosofia mais voltada para a nossa realidade brasileira e mais pessoal,
mais criativa. A Filosofia Decolonial, também surtiu o mesmo efeito de
liberdade de pensar, fazer e questionar a maneira canonica de se fazer
Filosofia brasileira. O pensamento decolonial surgiu a partir da atuagdo
de pensadores latino-americanos nos EUA e Margutti destaca Walter

Mignolo, dentre outros.

Um pensamento filos6fico mais autdonomo é negado desde o
inicio da colonizagdo, por obediéncia aos canones europeus e exercido,
posteriormente, quase sempre pelas exegeses dos textos classicos,
método imposto pela USP, via franceses como ja falado anteriormente:
“A contrapartida é o desestimulo a elabora¢do de propostas pessoais. O
aluno que tenta alguma coisa nesse sentido é geralmente criticado por

praticar o famigerado achismo” (Margutti, 2018, p. 226).

No Brasil, conforme ainda aquele pesquisador, a pratica de
asfixiar a criatividade do pensamento filosofico estd presente na escrita
dos artigos, nos trabalhos da graduagdo, do mestrado e, até mesmo, do
doutorado, mesmo que neste seja cobrado do estudante mais autonomia
de pensamento. Contudo, como ser original e filosofar sobre a realidade
de seu tempo de uma hora para outra, se toda a caminhada académica foi
pautada pela repressdo da criatividade filosofica e norteada pela rejei¢ao
do que se escreve no Brasil? Resta, entdo, apenas seguir o canone
metodolégico da “exegese perpétua”’ e a repeticio dos conceitos dos

canones estrangeiros. Temos, portanto, prevalentemente, o desestimulo
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a interpretagcdo auténoma e o incentivo a interpretacdo dos textos,

arremata Margutti.

O preconceito sobre a filosofia brasileira e essa subserviéncia
metodoldgica a eterna exegese faz com que aceitemos, acriticamente,
determinados problemas filosoficos como se fossem universais, “mas
apenas em seu formato europeu e norte-americano, que ndo possui
necessariamente essa caracteristica’ (Margutti, 2018, p. 228). O
preconceito com a Filosofia brasileira também acaba por criar o falso
problema presente na expressdo “filosofia do/no Brasil”, pois, para o
nosso pensamento colonizado “s6 ha filosofia quando ela corresponde
aos padroes académicos instaurados pelo etnocentrismo europeu”
(Margutti, 2018, 228). E diante dessas premissas do fazer filosofico,

impostas pelo nosso colonialismo epistemoldgico e metodoldgico, o
filésofo desabafa:

Acontece que ji estamos praticando esse comentdrio de textos ha mais
de setenta e sete anos e até agora ninguém teve a coragem de anunciar
que ja passou a hora de atingir essa maturidade. A pergunta que se
coloca no momento é a seguinte: até quando deveremos permanecer
nessa situagdo, estimulando o comentario de textos e desconsiderando
as elaborag¢des pessoais? Devemos nos esforc¢ar para libertar-nos dessa
forma alienada de fazer filosofia ou dedicar-nos ao comentario perpétuo
de textos? (Margutti, 2018, p. 228-229).

Por tudo isso, Margutti enxerga, no pensamento descolonial, a
possibilidade de superamos essas limitagdes impostas e criadas pela
colonizagdo europeia: uma autoimagem negativa porque tem por base os
critérios europeus coloniais que a originou. Por isso, os critérios
descoloniais da realidade brasileira e latino-americana sdo mais
apropriados para o nosso fazer filosofico. Este pensador ainda nos
recorda que: 1) ndo houve “descobrimento” e sim apropriacdo e o ndo
reconhecimento do que seria um encontro entre duas civilizagoes; 2)
colonizagdo do nosso espac¢o, usurpagdo das terras indigenas de seus

verdadeiros proprietarios; 3) coloniza¢do do tempo, os europeus mesmos
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decretaram que eram mais evoluidos e nos ainda estdvamos na pré-
histéria; 4) colonizagio do pensamento, com a imposi¢io do

Cristianismo como religido unica e verdadeira.

E, na coloniza¢do do pensamento, eu acrescentaria a imposi¢do
de uma forma de filosofar trazida pela ratium studiorum que, a meu ver,
ainda estd encarnada em nossa forma filosdfica de pensar e fazer
Filosofia. Dentre outras coisas, isso fica claro quando Margutti (2018, p.

232) argumenta:

O maior problema da coloniza¢do do pensamento estd em que a visdo
etnocéntrica do colonizador aos poucos foi incorporada pelo
colonizado, que passou a ver a si proprio a partir dela. Desse modo, a
colonizag¢do do pensamento significou a aplicacdo indevida de critérios
europeus na avaliacdo das sociedades que se formavam. E talvez a
consequéncia mais perversa desse processo tenha sido o surgimento do
problema de estabelecer a identidade do colonizado com base nos
critérios etnocéntricos estabelecidos pelo colonizador. Enquanto nao
percebermos que, em virtude do pacto colonial, jamais teremos uma
identidade capaz de satisfazer a esses critérios etnocéntricos, também
ndo perceberemos que nossa identidade s6 pode ser obtida com base em
outros critérios, de preferéncia descoloniais, por serem mais adequados
a compreensdo da nossa realidade.

Por sua vez, Viviane Botton, em Coluna ANPOF, em novembro de
2021, no seu artigo De(s)colonialidade e o cdnone filosdfico, aborda temas
proximos aos analisados por Margutti, mas enfatiza, também, a
necessaria discussdo da mulher fil6sofa no contexto colonizado do fazer
filosofico brasileiro. Relembra que o termo decolonialidade existe ha 40
anos, aproximadamente, mas s6 ganhou adesdo muito depois. E se pode
entender o porqué, pois visa enfrentar uma colonialidade que consiste em
“‘um sistema ou regime politico social, e, portanto, normativo,
identificado como persistente em nossas culturas ocidentais e
ocidentalizadas, especialmente na América Latina, desde a sua invasdo
pelos europeus colonizadores” (Botton, 2021). Advém dai a separagdo

racial; a desvalorizacdo hierarquica; a exclusdo seletiva de pessoas; a
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eleicdo de um modelo universal de pessoa como “cdnone do humano e
daquilo que se convencionou chamar de civilizagdo” (Idem). Dessa

forma,

A critica a este modelo a partir do de(s)colonial sugere, portanto, uma
revisdo profunda de conceitos e processos tanto em nossos modos de
pensar, fazer teoria e produzir conhecimento, quanto em nossas
propostas éticas humanistas e humanitdrias que pautam o campo social
e subjetivo sem considerar os meandros da colonialidade (Botton, 2021).

Para a pesquisadora, modernidade e colonialidade sdo duas faces
da mesma moeda, a qual opde o selvagem ao civilizado, e que, num jogo
de poder econdmico e politico, criou um humanismo universal baseado
somente em uma das faces da moeda, andro-falo-euro-branco-centrado,

excluindo a outra face.

Dai, para essa autora, ser possivel falar em epistemicidio, racismo
natural, sistema sexo-género, normatividade ontologica, segregagdo
social e pseudouniversalismo. Para Botton (2021), as produgdes
filosoficas brasileiras ndo ficam imunes a essas questdes, pois “os nomes
dos filosofos e fildsofas que entram para o pantedo dos grandes e
aparecem como ungidos institucionais que compdem o cdnone também

estdo marcadas pelas linhas que conformam a colonialidade”.

Assim, para Botton, a persisténcia do nosso conservadorismo
académico filoséfico é, também, um produto colonizado, pois o cdnone
tem cara e é, em sua assombrosa maioria, masculino, branco e europeu.
E necessario, portanto, fazer dois questionamentos sobre o canone
filosofico: primeiro, que ndo ha representatividade de seus membros,

pois existe mulheres e pessoas ndo-brancas filosofando:

Sé poderiamos aceitar uma naturalidade neste dado, caso aceitemos que
a filosofia ja ndo é uma atividade critica, mas uma confraria institucional
e especifica com um modo Unico, igualmente institucional e especifico,
de se expressar e representar (Botton, 2021).
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O segundo questionamento trata do falso dilema de incluir ao
canone os excluidos dele, com a inclusio de mais diversidade e
pluralidade: mulheres, pessoas negras, indigenas, pensamentos nao-
europeus, pois se trata de mera inclusdo sem o questionamento efetivo
do canone, diz a fildsofa. A falsidade desse dilema diz respeito ao fato de

que:

Estes esforcos tém sido extremamente importantes para a
descolonizagdo e estdo reinventando nossos espacos de intelectualidade
enosso canone, porém estdo distantes do compromisso anti-colonial ou
descolonizador. Buscar incluir também é um modo de manter a
estrutura e as metodologias presentes no regime que forma o canone, ja
que na medida em que inclui os diferentes ndo modifica e sequer
questiona cdnone enquanto conceito, enquanto régua (cana) de
medida, ou modelo e representatividade (kanon). Ao acrescentar os
excluidos na lista candnica, lhes damos visibilidade e voz, mas também
damos anistia a tudo que operou até entdo para que uns fossem
incluidos nela. A reformulacio do cdnone sé ganha sentido anti-
de(s)colonial se isso significar a ruptura total e radical com a propria
ideia de canone (Botton, 2021).

Contudo, diz a pensadora, uma ruptura radical ndo quer dizer
excluir os cldssicos do canone filos6fico, mas sim: transformar,
radicalmente, os processos que os elegeram e ndo elegeram outros;
visibilizar a historicidade do pensamento universal; ampliar e
(re)inventar as possibilidades metodoldgicas e a lista de leituras
canOnicas; recusar reduzir a criticidade filosofica, naturalizando os
dogmas filosoficos decorrentes da ocidentalidade patriarcal, europeia e
branca (cf. Botton, 2021). Para Botton, a reinvengao de fazer filosofia com
formas ndo colonialistas, para além da confraria e dos dogmas canénicos,

ndo lhe tira o rigor, pois

[...] a condi¢do necessdria para a de(s)colonizar o filosofar [é] o
desconhecimento do destino ou finalidade do movimento. [...] 0 que
garante [esse rigor] ndo ¢ a finalidade, mas a propria criticidade da
filosofia que certamente deve seguir sendo constantemente utilizada
durante seu processo (Idemn).
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Uma outra filosofa brasileira, Susana de Castro (2020, p. 214),
também tem desenvolvido pesquisas mediadas pelo decolonialismo,
mais especificamente sobre Feminismo Decolonial, que tem por
proposta “romper com qualquer nogido de ponto de partida universal
comum, abstrato, para o feminismo’, pois a matriz eurocéntrica do
vocabuldrio de luta feminista ndo contribui para um modelo de

feminismo que contemple o racismo estrutural dos paises colonizados.

Assim, “no lugar do vocabulario iluminista dos direitos é preciso
construir pontes de interlocu¢do com o feminismo negro revoluciondrio
e com a filosofia amerindia do Bem Viver” (De Castro, 2020, p. 213). A
nogdo de bem viver implica no resgate das experiéncias de vida dos povos
originarios com visdo holistica. Na América Latina, é comum a varias
etnias indigenas no Equador, na Bolivia e no Brasil: ‘Bem viver’, que tem
na defesa da vida, incluindo a natureza, um valor o ético supremo, se
opde ao ‘viver melhor’ ocidental, para quem uma boa vida depende do
avango progressivo do desenvolvimento tecnoldgico e se respalda na
ilusdo capitalista liberal de uma prosperidade para poucos, baseada na

explora¢do de muitos.

O feminismo decolonial questiona o feminismo oriundo da
tradi¢do iluminista europeia, na medida em que este ndo reconhecia os
direitos de todas as mulheres, pois ndo questionava o projeto colonial
racista. Nao ha a mulher em abstrato, conforme o feminismo tradicional,
pois todas as mulheres sdo culturalmente diferenciadas; o feminismo
eurocentrado ndo consegue enxergar o racismo colonial que compée o

machismo.

De Castro faz interlocu¢gdo com Maria Lugones, argentina
fundadora do feminismo decolonial, para refletir sobre o feminismo
decolonial que, por sua vez, aponta a limitacdio do discurso

emancipatorio do liberalismo moderno no enfrentamento da luta contra
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o sexismo. Os europeus, ao trazerem a divisdo sexual de tarefas para os

povos colonizados,

a exploracdo da mao de obra do ndo europeu racializado e o
desrespeito aos limites de terra, acabou por desencadear consequéncias

devastadoras para as ex-colonias e, também, para o planeta.

De fato, essa tendéncia, nas duas ultimas décadas do século XXI,
tem deixado rastros significativos na Filosofia brasileira. O artigo de
Margutti, comentado acima, foi publicado em 2018, e agora, ja em 2022,
temos amplamente posto esse rastilho de pdlvora nas producgoes
filoséficas pautadas na decolonialidade. E claro, por ébvio, que ha as
criticas e o conclame magoado pela permanéncia exclusiva dos canones
epistemologicos e metodoldgicos eurocentrados, mas a produgdo
filosofica brasileira decolonial ou inspirada no questionamento do
colonialismo estrutural segue forte e expressiva. Inclusive a ANPOF, a
qual Margutti ndo economiza criticas, principalmente ao seu
eurocentrismo, tem se aberto as novas temadticas em seus grupos de
trabalho, inclusive com a criagdo do GT Pensamento Filosoéfico Brasileiro,
do qual participa.

Em certa medida, creio que, além da submissdo aos moldes que
nos constituiram como colonizados, existe, também, a prevaléncia da
crenca que a Filosofia é somente a filosofia académica. Por sua vez, esta
filosofia é circunscrita a: problematizar questdes tedricas restritas as
existentes nos livros, preferencialmente; existir somente de uma forma,
ou seja, sé se pode pensar de determinada forma e com os conceitos dos
filosofos consagrados; filosofar como um ato técnico que segue regras
metodoldgicas de escrita e de pensamento. Esse retrato pode ser posto
em contraluz diante da problematica da Filosofia brasileira e de seus
desafios de existéncia. E uma contraluz que revela a determinagio tinica

de se fazer e pensar Filosofia, ou seja, a partir dos canones eurocentrados.
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Contudo, além da Filosofia decolonial, acredito que a segunda
metade do século XX trouxe, para o Brasil e para a producdo filosofica
brasileira, muitas possibilidades de fazer valer a legitimidade de se pensar
filosoficamente de uma forma menos determinada, menos cerceadora e
mais livre das metodologias candnicas, bem como uma liberdade maior
na ampliagdo das tematicas tradicionalmente filoséficas. Refiro-me aqui
a Filosofia da Diferenca, que propiciou uma abertura maior para a

recepe¢do da produgdo autoral filosdfica brasileira.

A Filosofia da Diferenca teve sua recep¢do, no Brasil, a partir dos
anos de 1970 e possibilitou uma significativa producdo filosofica
brasileira em campos do saber que ndo se restringiram somente aos
Departamentos de Filosofia, mas também cruzaram caminhos da
Educacdo, da Literatura, da Sexualidade, da Histdria e de outros campos
do saber. Em grande medida, essa liberdade veio da critica a metafisica e
da universalidade abstrata e, por isso, se propde a fazer uma filosofia que
ndo se limita a reproduzir a Historia da Filosofia, mas sim desenvolver
uma atividade criadora a partir dos filésofos consagrados pela historia e
da propria realidade imanente. Acredito que a Filosofia da Diferenga, ndo
s0 na figura de Deleuze, mas também de Foucault, possibilita liberdade
filosofica de pensar, inclusive a partir da categoria de Caixa de

ferramentas foucaultiana. Conforme diz Deleuze:

A histéria da filosofia ndo é uma disciplina particularmente reflexiva. E
antes como uma arte de retrato em pintura. Sio retratos mentais,
conceituais. Como em pintura, é preciso fazer semelhante, mas por
meios que ndo sejam semelhantes, por meios diferentes: a semelhanca
deve ser produzida, e ndo ser um meio para reproduzir (ai nos
contentariamos em redizer o que o fildsofo disse). Os filosofos trazem
novos conceitos, eles os expdem, mas ndo dizem, pelo menos nio
completamente, a quais problemas esses conceitos respondem. [...]. A
historia da filosofia deve, ndo redizer o que disse um fil6sofo, mas dizer
o que ele necessariamente subentenda, o que ele ndo dizia e que, no
entanto, estd presente naquilo que diz (Deleuze, 1992, p. 169-170).
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Nessa perspectiva, a compreensdo deleuziana da Filosofia e a
preocupacdo filosoéfica foucaultiana de ter a Filosofia como instrumento
para fazer o diagnostico do presente, ambos fortemente marcados pelo
pensamento nietzschiano, inspiraram uma significativa produgdo
filosofica marcada por autonomia e liberdade de pensar, e, muito
fortemente, no campo da educa¢do, tanto na drea da Filosofia da
Educac¢do quanto na drea de Ensino de Filosofia. Assim, compreendo que
existe uma grande importdncia da Filosofia da Diferenga para legitimar e
inspirar uma producdo filoséfica brasileira, da segunda metade do século
XX até hoje (cf. Marinho, 2014).

3 Mais dois dedos de prosa pra concluir

Nao é somente o GT Pensamento Filosoéfico Brasileiro da ANPOF
que representa as mudancas da e na Filosofia no Brasil. Podemos citar
mais alguns: GT Filosofar e ensinar a filosofar; GT Filosofia e Raga; GT
Filosofia e Género; GT Mulheres na Historia da Filosofia; GT Filosofar e
Ensinar a Filosofar; GT Filosofia e Psicandlise; GT Filosofia na América
Latina, Filosofia da libertacdo e pensamento descolonial, dentre outros.
Cada um mereceria, aqui, comentarios e reflexdes, mas o espago é curto
e 0 maximo e 0 mais importante a ser dito é que eles representam campos
de saberes que antes ndo eram reconhecidos como sendo do campo da
Filosofia, por ndo atenderem aos pardmetros candnicos pré-
estabelecidos por um colonialismo epistemologico. A presenga desses na
associagdo maxima do Brasil, como representatividade da Filosofia, diz
muito sobre a Filosofia ja ndo ser mais igual como era antes, expressando

mudancas filosdficas brasileiras.

Muito ainda teria a ser dito sobre as novas filosofias, sobre os
filosofos e filosofas brasileiras e sobre as fontes em que bebem, nomes
tais como: bell Hooks, Judith Butler, Franz Fanon, Lélia Gonzalez, Sueli

Carneiro, Viveiros de Castro e por ai vai. Vale lembrar, também, que
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muitos livros foram publicados nos dltimos anos, trazendo produgées de

filosofas silenciadas pela historia.

Outro termometro que indica a temperatura das transformagdes
da autoria da filosofia brasileira sdo as novas formas de fazer, estudar e
socializar a producdo filosoéfica. E aqui me refiro a tecnologia e aos meios
digitais que ajudam a fazer circular com maior velocidade e agilidade as
informagdes da Filosofia, ligando as regides e os estudiosos. Sdo podcast,
sites, blogs, canais e verdadeiras bibliotecas digitais. E bom lembrar,
aqui, que os livros de Filosofia, na época Colonial, vinham
contrabandeados nos pordes dos navios negreiros. Rocha Lima, no
século XIX, fazia seus estudos com o Grupo de Filosofia Francesa sob a
luz de lamparina, na sua casa perto de onde hoje é o Passeio Publico, em

Fortaleza.
Quero, também, salientar:

1. a importancia dos movimentos sociais na cria¢cdo das politicas
publicas e dos partidos de esquerda no surgimento e visibilidade dessas

questdes filosdficas no presente;

2. o surgimento de novos intérpretes do Brasil, a partir do viés
filosofico, como é o caso de, dentre outros: André Duarte, que,
recentemente, analisou a pandemia e o governo Bolsonaro, no seu mais
recente livro; Silvio Gallo que desenvolve toda uma discussdo filoséfica
em torno da Educagdo e do Ensino de Filosofia; Margareth Rago, nossa
historiadora fildsofa, que tem desenvolvido expressivo e inspirador
combate contra a misoginia filoséfica por meio de pesquisas e produgdo
bibliografica;

3. o aumento de mulheres filésofas na Academia;

4. o lamento da estreiteza de pensamento que sé consegue
enxergar, na pluralidade multifacetada do pensamento, um mero e
empobrecido ecletismo, pois o pensamento ndo tem fronteiras, porque a

realidade, também, ndo tem fronteiras;

60



O desafio da filosofia autoral no Brasil: da licenga, posso pensar?

5. “Aquela senhora (a Filosofia) ndo é mais aquela” (Marinho,
2022) pelo “simples” fato de as coisas mudarem, mas isso ndo significa

recusa e condenac¢do do que veio antes, muito pelo contrario.

Tentar impor uma tnica apreensdo do real é paralisar o real,
petrificd-lo e, a0 mesmo tempo, petrificar as vidas das pessoas. E fazer
valera cama de Procrusto, o estaleiro da lenda grega que matava e cortava
seus hospedes para fazé-los caber nas camas que tinham um pequeno
tamanho unico. Torcer a realidade para que ela caiba numa tnica teoria,
numa unica filosofia, ao invés de fazer com que a teoria acompanhe o
movimento do real. Ao petrificar e paralisar o real, paralisa-se, também,
asvidas, na medida em que somente um dos seus aspectos é visto e levado

em considerac¢do e, assim, mata-se a pluralidade das teorias e das vidas.

Pensar as perspectivas filosoficas do hoje implica, também, nos
seguintes fatores: valorizacdo do fazer filoséfico de todas as regides
brasileiras; acesso as verbas publicas de fomento para eventos e
publicac¢des; reconhecimento da importancia das diversas tematicas da
Filosofia, como visto nos GTs da ANPOF; fortalecimento do incentivo das
pesquisas de filosofas brasileiras e estrangeiras; fortalecimento do

incentivo a leituras de fildsofas e fildsofos da América Latina.

Um Brasil filosoficamente plural e que comporte uma liberdade
autoral tem que, também, incluir: os geopoliticamente excluidos (e aqui
falo das regides Norte, Centro Oeste e Nordeste do pais); referéncias de
pesquisa e referéncias bibliograficas da produgdo de tedricos/as e
filosofos/as brasileiros/as; pesquisadores/as e filésofos/as brasileiros/as
lendo suas produgées; paridade de professores e professoras, nos
departamentos de Filosofia.

O desafio da Filosofia autoral no Brasil é extremamente
pertinente a historia dessa filosofia tdo mal compreendida,
marginalizada, distorcida e, recorrentemente, negada. Marginalizagdo,

distor¢do e negag¢do coloniais que seguem o primado platonico de
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obediéncia da copia a Ideia. A expressdo do subtitulo com que nomeei
minha fala, Dd licenca, posso pensar? busca reivindicar que,
deleuzeanamente, o simulacro, a cdpia desobediente e mal feita da Ideia

seja a afirmacdo da singularidade.

Algumas possiveis respostas aos desafios da producdo filoséfica
brasileira podem ser pensadas a partir das seguintes a¢des: a) inclusdo da
filosofia brasileira nos curriculos e sua permanéncia e fortalecimento
onde j4 se encontra; b) leitura da produgdo filoséfica brasileira entre os
pares académicos; ¢) divulgacdo do material produzido; d) estimulo a
pesquisa da Historia da Filosofia de cada Estado da Federagdo; e)
estimulo a pesquisa da Histéria da Filosofia no e do Brasil; f)
compreensdo de que, apesar do método estrutural uspiano ser
importante, ele ndo é a tnica forma de estudar e produzir filosofia; g)
inclusdo dos filosofos, filosofas e filosofias afro, de género, indigenas e
outras excluidas do universo canénico; h) mudanca nas estruturas que

operam essas exclusoes.

Concluo citando um paragrafo de um artigo que escrevi em 2019,
intitulado Ao Nordeste da Filosofia e a coruja no mandacaru, que resgata
a tradicdo do pensamento filosofico nordestino, mostrando os seus
momentos iniciais e fundantes e sua adesdo aos métodos e objetos
filosoficos europeus, mas questionando a mera subserviéncia da
repeticdo dos classicos e pensando a necessidade de filosofarmos a partir

da nossa propria realidade, como fez toda a Filosofia:

J& caminhamos quinhentos anos. Os dados estdo langados. Como
continuaremos os lances? A antropofagia oswaldiana esta gestada, a
“devoragdo antropofigica” é uma possibilidade plausivel, pois na
. « . . . . ”» r r_*

perspectiva de “Tupi or not tupi that is the question”, é necessario ser
“contra todas as catequeses”. Precisamos da “vacina antropoféigica”
contra as “inquisi¢Ges exteriores’, pois brasileiramente e filosoficamente
« . r ” . r I

a alegria é a prova dos nove”. Ao nordeste da Filosofia é possivel
colocarmos a coruja no mandacaru! (Marinho, 2019).
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Argumentos de filésofas contra o casamento’

Eduardo Vicentini de Medeiros?
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1 Introdugao

Este texto apresenta e contextualiza exemplares de criticas
filosoficas do casamento, destacando as contribuicbes de Emma
Goldman (1869-1940), Shulamith Firestone (1945-2012), Patricia Hill
Collins (1948) e Clare Chambers (1976). Antes de iniciarmos é importante
fazermos cinco adverténcias. A primeira é que utilizaremos a palavra
“filésofa” de forma elastica. Provavelmente, alguém com pruridos de
método desdenharia de classificar Emma Goldman ou Shulamith
Firestone como filosofas, optando por denominag¢des genéricas como
“pensadoras” ou “criticas sociais”. Ndo serd o caso aqui, onde adotamos

de bom grado uma compreensao plural do fazer filosofico.

A segunda adverténcia, é que serd igualmente eldstica nossa
compreensdo do que sdo “argumentos’, incluindo textos em nossa breve
analise que ndo poderiam ser reconstruidos sem perdas informacionais,
apenas a partir da identificagdo de premissas e conclusées ligadas por

vinculos inferenciais, sejam dedutivos ou indutivos.

A terceira adverténcia diz respeito as escolhas das fildsofas que

sdo apresentadas com mais detalhe no texto. Nao temos a pretensdo de

! Este texto foi publicado originalmente como um verbete na Enciclopédia Mulheres na
Filosofia. Disponivel em: https://www.blogs.unicamp.br/mulheresnafilosofia/argumentos-
de-filosofas-contra-o-casamento/. Acesso em: 15 jan. 2024.

2 Professor do Departamento de Filosofia da UFSM.

E-mail: eduardo.vicentini-medeiros@ufsm.br.


https://doi.org/10.58942/eqs.103.04
https://www.blogs.unicamp.br/mulheresnafilosofia/argumentos-de-filosofas-contra-o-casamento/
https://www.blogs.unicamp.br/mulheresnafilosofia/argumentos-de-filosofas-contra-o-casamento/
mailto:eduardo.vicentini-medeiros@ufsm.br

Filosofia e Género

oferecer um quadro completo da discussdo, mas, por outro lado,
esperamos que as escolhas sejam representativas de momentos cruciais
no desenvolvimento das criticas do casamento nas filosofias e nos

feminismos contemporaneos.

A quarta adverténcia é de que, apesar de focarmos em expressdes
contemporaneas do debate, é prudente uma breve incursdo historica que
apresente algumas das motivagdes para o surgimento das criticas do
casamento, em particular no que podemos denominar de

protofeminismos.

A quinta adverténcia é que utilizaremos uma definicdo sui
generis, mas, como defenderemos, ndo arbitrdria, de casamento. Nesta
definicdo o casamento é uma técnica de coordenagdo para solucionar
problemas recorrentes nas esferas do desejo sexual, da afetividade, da
reproducgdo, da aquisicdo e transmissio de bens e da produgdo e

manuten¢do da coesdo social de grupos humanos.

Feitas as adverténcias, talvez seja uma boa estratégia comegarmos
com duas perguntas. Em que momento a critica do casamento entrou no
radar das filosofas? E por quais razbes? Falar de inicios é sempre

arriscado, mas devemos comecar de algum lugar.

A resposta a primeira pergunta nos coloca uma dificuldade: do
radar de quais filosofas estamos falando? Para além das filosofas
selecionadas para este texto, a lista daquelas que diretamente
contribuiram paraa critica do casamento é generosa. Por exemplo, dentre
as que ja partiram: Christine de Pizan (1364-1430), Anne-Marie-Louise
d’Orleans (1627-1693), Gabrielle Suchon (1632-1703), Mary Astell (1666-
1731), Olympe de Gouges (1748-1793), Mary Wollstonecraft (1759-1797),
Harriet Taylor Mill (1807-1858), Nisia Floresta (1810-1885), Alexandra
Kollontai (1872-1952), Maria Lacerda de Moura (1887-1945), Simone de
Beauvoir (1908-1986), Betty Friedan (1921-2006) e bell hooks (1952-2021),

apenas para aquecer as turbinas, pois a lista poderia ser ampliada com

66



Argumentos de filésofas contra o casamento

certa facilidade. Dentre aquelas alive and kicking, é fundamental
mencionar o trabalho de Elizabeth Brake, Brook Sadler, Carrie Jenkins,

Brigitte Vasallo, Sophie Anne Lewis e Eisner Shiri.

Contra o pano de fundo desta miriade de nomes e datas, nossa
sugestdo de método é considerar que a critica filosofica do casamento, a
partir da escrita de mulheres, é um subproduto da famosa Querelle de la
Rose, que antecipa a Querelle des Femmes e tem sua primeira
representante, de fato e de direito, com Christine de Pizan. Este comego
¢ importante por uma razdo central: a reflexdo sobre o casamento, na
tradicdo que antecede a publicagdo de A Cidade das Damas, apresenta
uma mescla de misogamia, ou aversdo ao casamento, e misoginia. Esta
mescla ndo permitia distinguir quais seriam as reais assimetrias em jogo
no casamento, pois estariam imiscuidas com diatribes contra o género
feminino. Ou seja, do ponto de vista da supremacia masculinista, tipica
do Patriarcado Ocidental entre a antiguidade greco-romana e o comego
do Renascimento, casar era um péssimo negdcio para os homens, pois
implicava uma relag¢do continua, e no mais das vezes indissolavel, com as

mulheres, esses seres considerados incompletos.

Exemplos paradigmaticos de posi¢des misoginas contrarias ao
casamento sdo Adversus Jovinianum [Contra Joviniano] de Sdo Jerénimo,
Liber de nuptiis [Livro sobre o casamento], de Teofrasto, e As lamentagées
de Mateolo, do clérigo e poeta francés Mathieu de Boulogne. Ndo por
acaso, A Cidade das Damas é uma reagdo a essa tradi¢do, como evidencia
a se¢do XIII do Livro Dois, intitulada “Christine pergunta a Retidao se é
verdade o que os livros e os homens dizem que a vida de casado seja tdo
dura de suportar por causa das mulheres e seus erros. Responde Retiddo
e comeca a falar do grande amor da mulher com seus amigos”. A resposta

de Retiddo merece uma citagdo:

Certo, amiga, como disseste em outra oportunidade sobre esse assunto:
quem acusa um ausente, tem a causa ganha. Posso assegurar-te que ndo
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foram as mulheres que escreveram tais livros! Asseguro-te, por outro
lado, que tais desacordos ndo dizem respeito a todos os casamentos; ha
casais vivendo em plena harmonia, provando mutuamente amor e
fidelidade, quando os dois sdo bons, doces e racionais (Pizan, 2012, p.
187).

Fixar os pressupostos retdricos dos adversarios de Pizan nos
permite afirmar que uma das principais vias de acesso a critica do
casamento no radar das filosofas se dd com A Cidade das Damas, e a razdo
para isso estd na promogdo da visdo cristd do casamento como uma via
para a defesa moral das mulheres. Esta visdo, espelhada no casamento
mistico entre Cristo e a Igreja, para ser colocada em pratica, exige que os
pares da relagdo matrimonial deliberem e ajam com amor, autonomia e
respeito mutuo. Portanto, quando Pizan separa a misogamia da
misoginia, abre-se o espa¢o conceitual para uma andlise da instituicdo do
casamento em seus proprios termos, sem a contaminagdo ideoldgica do

masculinismo patriarcal.

No entanto, dar esse passo, por mais gigantesco que seja, € apenas
o primeiro de uma série. O movimento subsequente para estabelecermos
a cronologia minima do ingresso da critica do casamento no elenco
preferencial de problemas das filésofas ¢ emblematizado por Mary Astell
em textos como Some Reflections Upon Marriage, Occasioned by the
Duke and Duchess of Mazarine’s Case; Which is Also Considered
[Algumas Reflexées sobre o Casamento, Ocasionadas pelo Caso do Duque
e Duquesa de Mazarin, Que é Também Considerado] (1700) e A Serious
Proposal to the Ladies for the Advancement of their True and Greatest
Interest [Uma Proposta Séria para as Senhoras para a Promogdo de seu

Verdadeiro e Maior Interesse] (1694).

Para Pizan, defender a visdo cristd do casamento foi uma das
estratégias centrais para socorrer as virtudes femininas das diatribes
misoginas do periodo. Mas e se o casamento cristdo, e o patriarcalismo

que lhe é intrinseco, constituirem obstaculos de dificil transposicdo para
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o desenvolvimento intelectual e moral das mulheres? Por uma via
indireta, essa foi a pergunta incomoda que Mary Astell enderecou a seu
tempo. Contempordnea e critica de primeira hora de John Locke, Astell
corretamente identificou na estratégia argumentativa do contratualismo
politico moderno a separagdo das obrigagdes no dmbito da familia,
definidas pelo parentesco paterno, das obrigagdes na esfera do Estado,

regidas pela transferéncia voluntdria de direitos.

Dado que o casamento é o mecanismo por exceléncia de geragdo
de parentescos, em Some Reflections Upon Marriage, Astell reconhece
que o casamento cristido é assimétrico na distribuicdo de direitos e
deveres entre homens e mulheres, mantendo o patriarcalismo firme e

forte no ambito privado:

[...] se o Poder Arbitrdrio ¢ um mal em si mesmo, e um Método
improprio de governar Agentes Racionais e Livres, ele ndo deveria ser
praticado em nenhum lugar; nem é menos, mas antes mais prejudicial
nas Familias do que nos Reinos, porquanto 100.000 Tiranos sdo piores
do que um. Dado que um Marido ndo pode privar uma Esposa da Vida
sem ser responsavel perante a Lei, ele pode, no entanto, fazer o que é
muito mais doloroso para uma Mente magndnima, tornar a Vida
miseravel [...] Pensa-se que é dever da Esposa sofrer tudo sem
Reclamacdo. Se todos os homens nascem livres, entdo como todas as
mulheres nascem escravas? (Astell, 1996, p. 18, nossa traduc¢do).

Em funcdo de sua orienta¢do politica conservadora, ndo estava
aberta a Astell a opgdo de combater e denunciar as assimetrias que
causam a submissdo das mulheres no casamento cristdo. Restou a ela,
portanto, orientar as mulheres educadas para que ndo se casassem,

optando pelo celibato civil.

Apos a separagdo, operada por Pizan, entre a misogamia e a
misoginia e depois de Astell explicitar os pressupostos da submissdo das
mulheres no casamento, o terceiro e ultimo movimento do ingresso da
critica do casamento no radar das filésofas é consumado, praticamente

em simultaneo, por Olympe de Gouges e Mary Wollstonecraft. O

69



Filosofia e Género

contexto imediato é a Revolucdo Francesa e a inter-relagdo que passa a
ser vislumbrada entre a condi¢do feminina, o papel institucional do
casamento e a participacdo politica ativa das mulheres na vida civil

republicana dos Estados modernos.

As tensdes entre a ampliagdo de liberdades na esfera publica,
deflagrada pela Revolugdo Francesa, e a manuteng¢do de relagdes de
submissdo, em especial das mulheres, mas também das criancas, na
esfera privada, ndo passaram despercebidas por Olympe de Gouges, mais
especificamente na sua participa¢do nos debates sobre as novas leis de
divércio que vigoraram na Franca entre 1792 e 1816. Na sua peca teatral A
Necessidade do Divércio (1790), de Gouges apresenta a concepg¢ao de que
a permissdo do divorcio é, a0 mesmo tempo, um mecanismo de
fortalecimento das liberdades individuais, permitindo o término de
relagées de submissdo, e de fortalecimento da prépria instituigdo do
casamento. Ndo por acaso, o casal retratado na pega, que ja estava em
processo de dissolu¢do afetiva, reata os votos matrimoniais tio somente
a partir da perspectiva concreta da promulgagdo de uma lei permitindo o
divércio.

No pos-escrito da Declaragdo dos Direitos da Mulher e da Cidadd
(1791), de Gouges propde a seguinte “Forma do Contrato Social entre o
homem e a mulher”, que ndo apenas reformula com maior autonomia
entre os sexos a fun¢do do casamento como uma técnica de coordenagdo
para solucionar problemas recorrentes na aquisi¢do e na transmissdo de
bens, mas igualmente evidencia os conceitos de consentimento e
independéncia individual, transpondo para a esfera do direito de familia

os ares democraticos da renovada esfera publica do Estado Moderno:

Nos, N. e N, mobilizados por nossa propria vontade, unimo-nos até o
fim de nossas vidas, e enquanto durarem nossas predisposi¢des mutuas,
nas seguintes condi¢des: entendemos e queremos que nossas fortunas
passem a estar em comunhdo, mas nos reservamos o direito de separa-
las em favor de nossos filhos, e daqueles pelos quais poderiamos sentir
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uma inclina¢do especial. Reconhecemos mutuamente que nossos bens
pertencem diretamente a nossos filhos, ndo importa de que cama eles
tenham saido, e que todos, sem distin¢do, tém o direito de receber o
nome do pai e da mde que os reconheceram, e impomos a n6s mesmos
aderir a lei que pune a abnegag¢do do proprio sangue (Rovere, 2019, p.
265).

A fusdo de liberdades entre as esferas publica e privada, na Franca
pos-revoluciondria, permitiu que Mary Wollstonecraft, uma espectadora
filosofica privilegiada desse momento politico impar, concebesse
modificagdes na tessitura emocional do casamento, como consequéncia
da tdo almejada educacdo das mulheres para a autonomia. Em

Reivindicagdo dos Direitos da Mulher (1792) ela preconiza:

Fossem as mulheres educadas de forma mais racional, poderiam ter
uma visdo mais abrangente das coisas e se contentariam em amar uma
s6 vez na vida; depois do matriménio, a paixdo calmamente daria lugar
a amizade, aquela terna intimidade que é o melhor refagio dos
cuidados, construida sobre afetos tdo puros e serenos que nio seria
permitido que os ciumes inuteis perturbassem o cumprimento dos
sobrios deveres da vida nem que ocupassem os pensamentos, que
deveriam ser empregados de outro modo (Wollstonecraft, 2016, p. 151-

152).

Seja do ponto de vista de Olympe de Gouges, propondo a
regulacdo do direito de familia na instituicio do casamento, visando
solucionar problemas recorrentes na aquisicdo e na transmissdo de bens
em um periodo histdrico onde a propria no¢do de propriedade privada é
objeto de reformulacdo; seja com Wollstonecraft, usando a educag¢do das
mulheres para a autonomia como uma via da solugdo de problemas
recorrentes nas esferas do desejo sexual e da afetividade, a época da
Revolucdo Francesa, a critica do casamento ja estd presente, de forma

central, no radar das fildsofas.

Sendo assim, cumprimos o objetivo da sec¢do introdutoria do
texto, que é mostrar como o abandono de premissas misoginas enriquece

e fortalece as criticas da instituicdo do casamento, na dire¢io de um
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diagnostico mais acurado das reais assimetrias em jogo. Ou seja,
pretendemos ter indicado que sem a critica protofeminista a critica
filosofica do casamento ndo levanta voo. Nas se¢des seguintes, nosso
objetivo sera apontar para algumas das dire¢des mais representativas

destes planos de voo nos feminismos contemporaneos.

2 Emma Goldman

Por volta de 1911, Emma Goldman escreve um ensaio que ndo
chegou a publicar em vida. Trata-se do pungente relato “Mary
Wollstonecraft, sua vida tragica e luta apaixonada pela liberdade”, onde
lemos: “Mary Wollstonecraft veio ao Mundo no tempo em que o seu sexo
estava sob o regime da escraviddo: pertencente ao pai, quando estava em
casa, era passado como mercadoria ao marido na ocasido do casamento”

(Goldman, 2021, p. 154).

Ja vimos como Olympe de Gouges, no contexto da Revolugdo
Francesa, no pos-escrito “Forma do Contrato Social entre o homem e a
mulher” (1791) coloca énfase no casamento como um mecanismo de
regulacdo para a aquisi¢do e a transmissdo de bens. Essa énfase ndo é
acidental e indica a percep¢ao aguda, demonstrada por de Gouges, da
conexdo entre a estrutura civil do casamento e as novas dindmicas do

capital que levam a ascensdo burguesa no interior do Terceiro Estado.

A frase de Goldman que acabamos de citar, ao usar a imagem que
ja era recorrente a época de Wollstonecraft, do casamento como um caso
de escraviddo, d4 um passo adiante na analise das relagGes entre
casamento, propriedade privada e macroestrutura capitalista. E o passo
consiste em perceber que o casamento monogdmico, dentro do
capitalismo, é ndo apenas uma forma privilegiada de transmissido da
propriedade, mas uma forma de regular a circulagio de uma nova

mercadoria, a saber, o préprio sexo feminino e, por conseguinte, regular
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a divisdo sexual do trabalho reprodutivo. No texto Anarquia e a questdo

do sexo (1896) essa linha de argumentacdo é cristalina:

O sistema que forga a mulher a vender a sua feminilidade e
independéncia ao melhor candidato é apenas um ramo do mesmo
sistema malévolo que d4d a poucos o direito de viver da riqueza

produzida por seus companheiros (Goldman, 2021, p. 65)

Apos descrever as dificuldades econdmicas que Wollstonecraft
enfrentou no espago doméstico, dificuldades provocadas pelo
comportamento perduldrio do proprio pai, Goldman (2021, p. 154-155)

continua o relato:

A familia logo se viu em extrema necessidade, mas como poderiam
meninas da classe média ganhar a propria vida com todas as portas
fechadas para elas? Elas tinham apenas uma vocagdo e esta era o
casamento. A irmd de Mary provavelmente se apercebeu disso. Ela casou
com um homem que ndo amava, para escapar da miséria da casa
paterna. No entanto, Mary foi feita de material diferente, um material
tdo bem tecido que ndo poderia caber em ambientes grosseiros.

Goldman, assim como Wollstonecraft, e, provavelmente, pelas
mesmas razoes biograficas, ndo poderia caber no ambiente grosseiro do
casamento. Em 1897 ela publica no jornal anarquista The Firebrand o

ensaio Casamento, onde conclama:

[...] considero como o meu maior dever denunciar o casamento, ndo
apenas na sua forma antiga, mas também o chamado casamento
moderno, a ideia de ter uma esposa e doméstica, a ideia da posse privada
de um sexo pelo outro. Reivindico a independéncia da mulher; seu
direito de sustentar a si mesma; de viver para si mesma; de amar quem
quer que deseje ou quantos deseje. Reivindico a liberdade para ambos
os sexos, liberdade de agdo, liberdade no amor e liberdade na
maternidade (Goldman, 2021, p. 75).

A variada produgdo intelectual de Goldman sobre o tema do
casamento esta inserida em um conjunto igualmente diverso de ensaios

e conferéncias sobre temas conectados. Discutir a instituicio do
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casamento implica reconhecer seu papel nas dindmicas de producdo de
desigualdades econémicas dentro do capitalismo, dai as comparagdes
sistematicas que Goldman faz entre as fun¢des do casamento para as
diferentes classes sociais. Mas também exige discutir politicas sociais de
educacdo sexual e controle de natalidade, praticamente inexistentes,

quando ndo perseguidas em cruzadas moralistas e religiosas a sua época.

Mas gostariamos de destacar uma outra dimensdo das criticas
filosoficas do casamento que herdamos de Emma Goldman, que
endereca o que poderiamos chamar de psicologia moral do sexo e do
amor e que apresenta contribui¢bes seminais, que ainda pautam os
debates contemporaneos sobre ndo monogamias, relacdes livres ou
poliamorosas, mesmo que sem o reconhecimento explicito de sua

influéncia ou antecipagao.

Em Casamento e Amor (1910) lemos:

Amor, o mais forte e profundo elemento da vida na sua totalidade, o
arauto da esperanca, da alegria, do éxtase; amor, que desafia todas as
leis, todas as conven¢des; amor, o mais livre, mais poderoso modelador
do destino humano; como poderia essa for¢a tio absolutamente
irresistivel ser sin6nimo da pobre erva daninha gerada pela Igreja e pelo
Estado, o casamento? Amor livre? Como se o amor pudesse nao ser livre!
(Goldman, 2021, p. 149)

A tese do antagonismo radical entre casamento e amor é
audaciosa e vai, como Emma Goldman reconhece, na contramio de
nossas intui¢des de senso comum. Mas também se choca com uma
parcela estatisticamente relevante das representac¢des ficcionais sobre o
casamento na literatura, na cang¢do, nas artes visuais, enfim, no

imaginario estético, ético e politico do casamento romantico.

Uma tese audaciosa exige argumentos vigorosos para sua defesa.
Poderiamos reconstruir o raciocinio de Goldman parafraseando e

justapondo afirmac¢des dos textos A hipocrisia do puritanismo (1910),
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Causas e possivel cura para o citme (1912) e das notas inacabadas O

elemento sexual da vida (circa 1935).

Neste altimo conjunto de notas inéditas em vida, notamos a clara
e decisiva influéncia no marco conceitual de Emma Goldman dos
“grandes psicélogos do sexo, Havelock Ellis, Kraft Ebbing, Edward
Carpenter e Freud” (Goldman, 2021, p. 248) e, igualmente percebemos os
ecos de sua imersdo de primeira hora na arena publica de discussdo sobre
o amor livre, em especial nas paginas dos jornais anarquistas entre o fim
do século XIX e a virada para o XX como The Firebrand, Woodhull &
Claflin’s Weekly, The Word e Lucifer, the Lightbearer. Convocando um dos
principais arautos da estética do amor livre, Goldman escreve no tltimo

paragrafo de seu rascunho inacabado:

Em conjunto com os espiritos mais elevados e livres e o poeta Walt
Whitman, eu digo: “Onde o sexo esta faltando, tudo estd faltando”.
Livremo-nos da humanidade dissimulada tdo predominante na
superficialidade dos bons modos. Libertemos o sexo da falsidade e da
degradacdo e percebamos logo de uma vez por todas que o sexo é um
fator de importancia central para a saude e a harmonia na vida e na arte
(Goldman, 2021, p. 264).

Tudo estaria faltando, inclusive na critica filosofica dos impactos
socioecondmicos do casamento, se a variavel comportamental do sexo
estivesse fora da equagdo. A premissa inicial de Goldman, para
argumentar a favor da tese do antagonismo radical entre casamento e
amor, é reconhecer, “no tdo difamado impulso sexual a for¢a psicoldgica
motriz da humanidade’. Ato seguinte, devemos igualmente reconhecer
que o impulso sexual esta presente em todas as fases da vida e ndo se deixa
circunscrever facilmente, como mostra a historia das sociedades

humanas, na estrutura monogamica,

[...] que é um modo muito posterior de se relacionar sexualmente que
veio a tona como resultado da domesticagdo e apropriagdo das mulheres
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e que, por sua vez, criou o monopdlio sexual e o inevitdvel sentimento de
ciime (Goldman, 2021, p. 168).

A tradigdo aristotélico-tomista considerava que a institui¢dao do
casamento serviria como “‘remedium concupiscentiae”, isto é, como um
mecanismo de controle do impulso sexual. Do ponto de vista das
mulheres, como lembra Goldman em A hipocrisia do puritanismo, esse

remédio tem uma longa lista de efeitos colaterais indesejados:

O puritanismo com sua perversdo do significado do corpo humano,
especialmente no que diz respeito a mulher, condenou-a ao celibato, ou
a procriagdo indiscriminada de uma raga doente, ou ainda a
prostitui¢do. A escala desse crime contra a humanidade se torna clara
quando observamos atentamente os resultados. Mulheres solteiras
devem abster-se completamente do sexo, sob a pena de serem
consideradas imorais ou decaidas, o que tem como resultado a
neurastenia, impoténcia, depressdo e grande variedade de doengas
nervosas que envolvem a perda da capacidade para o trabalho, limitagdo
da capacidade de ter prazer com a vida, insonia e preocupagdo excessiva
com desejos e fantasias sexuais (Goldman, 2021, p. 90).

A centralidade da psicologia moral do sexo e do amor nos textos
de Emma Goldman, além de justificar a oposi¢do entre amor e
casamento, inaugura, na critica filoséfica do casamento, um modelo
triadico de andlise, intersectando o comportamento sexual, a vida
psiquica e a macroestrutura socioecondmica capitalista. Este é um dos
momentos cruciais no desenvolvimento das criticas do casamento nas
filosofias e nos feminismos contemporaneos e que tera sua culminagao,
como veremos na sequéncia, com A Dialética do Sexo de Shulamith

Firestone.

3 Shulamith Firestone

Um dos diferenciais positivos das criticas feministas do

casamento é ampliar nossa imaginac¢do politica sobre formas alternativas
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de organiza¢do familiar e, por conseguinte, alargar as estratégias de
solucdo dos problemas recorrentes na reprodugdo humana e no cuidado

com a prole.

Shulamith Firestone, a partir de uma combina¢do de marxismo e
psicandlise, que é tipica do ambiente intelectual estadunidense das
décadas de sessenta e setenta do século passado, nos oferece um
panorama radical de transformagdo a partir da liberagdo da mulher da

“tirania” do trabalho reprodutivo.

O ponto de partida de Firestone em A Dialética do Sexo (1970) é
a caracteriza¢do da familia biolodgica, a partir de quatro “fatos, se ndo
imutdveis, pelo menos fundamentais™ 1) antes das técnicas de controle de
natalidade, as mulheres eram reféns dos processos bioldgicos ligados ao
ciclo reprodutivo (menstruagdo, partos em sequéncia, amamentagdo,
cuidados com as criangas), o que gerava uma dependéncia para com 0s
homens; 2) as crian¢as humanas, na comparagdo com recém-nascidos de
outras espécies, demandam um periodo mais longo de cuidados
intensivos, normalmente a cargo das mades; 3) essa dependéncia entre
mades e filhos, onipresente nas sociedades humanas, molda a psicologia
da mulher e da crianga; 4) a divisdo de trabalho entre homens e mulheres,
derivada dos diferentes papéis no processo reprodutivo, da origem a

divisdo de classes econOmicas e culturais.

O ponto de virada de Firestone, tomando como base o
diagnostico que explica a submissdo das mulheres e das criancas a partir
de uma psicologia derivada da biologia da reprodu¢do humana, é agir
contra a natureza, tomando de empréstimo uma expressdo que Firestone
busca em Simone de Beauvoir. E o modo de fazé-lo é utilizar as
tecnologias de contracep¢do e reproducdo assistida para desconectar o
corpo feminino das fungdes reprodutivas e, no limite, utilizar técnicas

artificiais de reprodugdo, por exemplo a ectogénese.
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O carater revoluciondrio das propostas de reorganiza¢do social de
Firestone, a sua época tomadas como utdpicas ou da ordem da fic¢do
cientifica, foi resumido na “Conclusio” de A Dialética do Sexo em quatro

( . "
1Imperativos estruturais:

1) A libertagdo das mulheres da tirania de sua biologia reprodutiva,
através de todos os meios disponiveis, e a distribuicdo do papel de
nutri¢do e educa¢do das criangas entre a sociedade como um todo, tanto
entre os homens, quanto entre as mulheres.

2) A total autodeterminag¢do, incluindo a independéncia econémica,
tanto das mulheres, quanto das criangas.

3) A total integracdo das mulheres e das crianc¢as em todos os niveis da
sociedade.

4) Liberdade para todas as mulheres e criangas usarem a sua sexualidade
como quiserem (Firestone, 1976, p. 234-237).

Colocar em marcha esses imperativos levaria a uma sociedade
pos-revoluciondria que, ecoando o Manifesto Comunista, realizaria a
supressio da familia burguesa e, ao mesmo tempo, restituiria a
humanidade como um todo a experiéncia da sexualidade perverso

polimorfa da infancia, nos termos de Freud.

A histdria das criticas filoséficas do casamento apresenta trés
revolugoes ou disputas centrais. A primeira delas foi a questdo do
divércio: o vinculo do casamento pode ser rompido por um ato de
vontade das partes? A segunda disputa enfrentou a questdo das unides
homoafetivas. Pessoas do mesmo sexo podem casar? A terceira disputa,
que esta em pleno desenvolvimento nas sociedade contemporaneas,
reage aos impactos das tecnologias de contracepcido e reprodugdo
assistida na definicdo do que pode ser considerado “familia”, e a quais sdo
os limites da instituicdo do casamento ou mesmo da necessidade deste
tipo de instituigdo para regular possiveis solucdes alternativas para os
problemas recorrentes na reprodu¢do humana e no cuidado com a prole.
E nesta terceira fronteira de disputas que o trabalho seminal de

Shulamith Firestone em A Dialética do Sexo esta diretamente inserido e
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mantém sua atualidade e frescor meio século depois de publicado. Uma
amostra de sua atualidade esta na seguinte passagem sobre valores ético-

politicos e aplicagoes tecnoldgicas da ciéncia:

Vdrias equipes de cientistas estdo trabalhando no desenvolvimento de
uma placenta artificial. Até a partenogénese — o parto virginal —
podera ser desenvolvida muito breve. Estdo as pessoas, os proprios
cientistas, preparadas para qualquer uma dessas descobertas?
Decididamente ndo. Recente pesquisa de Harris, citada na revista Life,
representativa de uma ampla amostra de americanos — incluindo, por
exemplo, fazendeiros de lowa — revelou um surpreendente numero de
pessoas dispostas a considerar os novos métodos. O tnico empecilho
estava em que esses métodos sO seriam levados em consideragio
enquanto reforcassem e promovessem os valores atuais da vida em
familia e da reproducdo, p. ex.,para ajudar uma mulher estéril a ter um
filho de seu marido. Qualquer questio que pudesse ser interpretada
como sendo um incentivo a uma “revolugdo sexual” era meramente
rejeitada como antinatural, de modo categorico. [...] S6 0 novo sistema
de valores, baseado na eliminagdo da supremacia do homem e da
familia, é que foi visto como antinatural (Firestone, 1976, p. 227).

Como veremos nas contribui¢ées de Patricia Hill Collins, desafiar
a “naturalidade” do ideal de familia nuclear patriarcal ndo é uma tarefa

cultural de facil execugdo.

4 Patricia Hill Collins

As criticas filosoficas do casamento, em especial aquelas
inseridas nas perspectivas dos feminismos contemporaneos, ndo sdo
alheias as dindmicas interseccionais dos marcadores sociais. Para
Goldman, assim como para Firestone, homens e mulheres, de uma outra
classe social e econémica, experimentam de diferentes modos as formas

de opressdo no casamento.

Victoria Margree, em Neglected or Misunderstood: The Radical
Feminism of Shulamith Firestone [Negligenciado ou Incompreendido: O

Feminismo Radical de Shulamith Firestone] (2018) pressiona, a partir de
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marcadores raciais, a critica de Firestone (mas também poderiamos

enderecar essas perguntas para Goldman) a familia nuclear patriarcal:

[...] argumentei que Firestone ilumina os estragos causados por
estruturas familiares patriarcais: por familias baseadas na dominacdo, e
sobre a particular inferioridade das mulheres adultas e das jovens. Mas
Firestone esta correta ao supor que esta € a caracteristica de todas as
familias que consistem na unidade mae/pai/filho? Sera esta a
caracteristica das familias nucleares de hoje, quando o proprio sucesso
das ideias feministas da segunda onda transformou significativamente
essa unidade, com muitas maes tendo também empregos remunerados,
e os pais estando mais do que nunca envolvidos nos cuidados infantis?
Foi o caso, na época de Firestone, de que todas as familias nucleares
eram deste tipo — ou estava ela descrevendo apenas uma versio
particularmente autoritéria e tradicional da familia? A critica da familia
¢, para bell hooks, outro aspecto do feminismo branco que tem alienado
as mulheres negras americanas. As mulheres negras, argumenta ela,
eram suscetiveis a experimentarem a familia como um local de
resisténcia contra o racismo, tanto ou mais do que como um local de
opressdo de género. Para ela, a identifica¢do feita pelo feminismo branco
da familia como o local principal da opressdo da mulher era, portanto,
mais um exemplo de falsa universaliza¢do, em que as feministas brancas
falsamente projetavam as suas experiéncias e interesses especificos
como sendo as experiéncias e interesses de todas as mulheres (Margree,
2018, p. 66, nossa tradugao).

Poderiamos buscar responder essas questdes utilizando-nos dos

textos de bell hooks, mas escolhemos os capitulos Trabalho, familia e

opressdo das mulheres negras e A politica sexual para as mulheres negras

da segunda edigao do livro Pensamento feminista negro, de Patricia Hill

Collins, para nos auxiliar na tarefa, comegando com a seguinte passagem:

8o

Existe um ideal tradicional de familia no centro dos debates sobre os
valores familiares. Formadas por uma combinacdo de lagos conjugais e
de sangue, as familias “normais” consistiriam em casais heterossexuais,
racialmente homogéneos, que geram filhos bioldgicos. Tais familias
devem ter uma estrutura de autoridade especifica, a saber, encabegada
por um pai que ganhe um salario adequado a familia, uma esposa e mae
que fique em casa, e filhos. Idealizada como reftigio privado do mundo
publico, a familia tradicional seria unida por lagos emocionais primarios
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de amor e carinho. Pressupondo uma divisdo sexual do trabalho
relativamente fixa, na qual os papéis das mulheres sio definidos
principalmente no lar e os dos homens no mundo publico do trabalho,
o ideal tradicional de familia também parte do principio de que trabalho
e familia sdo separados. Definido como arranjo natural ou biologico
baseado na atracdo heterossexual, esse tipo de familia monolitico é, de
fato, apropriado pelas politicas governamentais. E organizado nio em
torno de um nucleo bioldgico, mas de um casamento heterossexual,
sancionado pelo Estado, que confere legitimidade ndo apenas a
estrutura familiar em si, mas também aos filhos nascidos nessa familia.
Em geral, o que se imagina como ideal tradicional de familia é tudo que
as familias afro-americanas ndo sdo (Collins, 2019, p. 102-103).

As experiéncias de conjugalidade e maternidade variam entre as
populac¢des ndo apenas em razao da classe e do género, mas também em
funcdo da raca. As experiéncias das familias afro-americanas estdo
distantes do ideal tradicional de familia, em larga medida pela
eliminagdo da linha divisoria econémica entre o publico e o privado,
como resultado histdérico da escraviddo dessas popula¢des, ou pela
incorporagdo praticamente compulséria das mulheres negras ao
mercado de trabalho com o fim da escraviddo. Também como
consequéncia da escraviddo, desenvolveu-se uma importante pratica

comunitdria de cuidado da prole:

O trabalho das mulheres negras teve impacto sobre a organiza¢do do
cuidado dos filhos. Promovida pelo ideal tradicional de familia, a
percepcdo da maternidade como uma ocupagio ndo remunerada
exercida no lar e comparavel a ocupacdo remunerada dos homens na
esfera publica nunca chegou a se difundir entre as afro-americanas. Ao
negar as mulheres africanas escravizadas o casamento, a cidadania e até
mesmo a humanidade, a escraviddo impediu o reconhecimento social
da maternidade como ocupac¢do exercida no lar de forma privada.
Arranjos comunitdrios de cuidados infantis substituiram os cuidados
maternos individualizados — umas poucas mulheres eram responsaveis
por cuidar das criangas que ainda eram pequenas demais para o
trabalho, e as mulheres, como grupo, sentiam-se responsaveis pelos
filhos umas das outras (Collins, 2019, p. 108).
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Além de chamar atengdo para a especificidade das experiéncias
da conjugalidade e da maternidade entre as mulheres negras, outro
aspecto central do trabalho intelectual de Collins para o desenvolvimento
das criticas filoséficas do casamento é propor o heterossexismo como um
sistema de opressdo, em cruzamento constante com os sistemas de raca,

classe, género e nagdo:

Um importante fruto dos movimentos sociais de lésbicas, gays,
bissexuais e transgéneros tem sido o reconhecimento do
heterossexismo como sistema de poder. Em esséncia, o espa¢o politico
e intelectual formado por esses movimentos pds em questdo a suposta
normalidade da heterossexualidade. Esses questionamentos
promoveram uma mudanca na percepc¢do da sexualidade: antes, ela era
situada na composicdo bioldgica individual; agora o heterossexismo é
analisado como sistema de poder. Assim como as opressdes de raga ou
género marcam o corpo com significados sociais, o heterossexismo
marca o corpo com significados sexuais (Collins, 2019, p. 225).

Considerar o heterossexismo como um sistema de poder, ou seja,
como algo que é construido nas esferas publicas da cultura, da ética e da
politica, nos ajuda a compreender o arcabou¢o normativo que cercou e
ainda cerca as disputas globais pelo reconhecimento legal das unides
homoafetivas, uma das trés revolu¢des ou disputas centrais na histéria
das criticas filoséficas do casamento, como mencionamos acima. Nos
ajuda também a compreender como uma fissura neste sistema de poder,
a saber a legalizagdo do casamento entre pessoas do mesmo sexo em 34
paises atualmente, estd sempre em perigo de retrocesso, variando
conforme as flutuagdes ideoldgicas entre ondas conservadoras e

progressistas.

As controvérsias acerca do reconhecimento juridico das unides
homoafetivas e do sistema de opressdo do heterossexismo nos convidam
a uma pergunta ainda mais basica: ndo seria a propria instituicdo do

casamento, simpliciter, um sistema de poder que discrimina
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negativamente os individuos, distribuindo direitos de forma assimétrica

entre aqueles que sdo casados e aqueles que ndo sdo?

5 Clare Chambers

Esta é a pergunta central de Against Marriage. An Egalitarian
Defense of the Marriage-Free State (2017) [Contra o Matrimonio: Uma
Defesa Igualitarista do Estado Sem Matrimoénio] de Clare Chambers. E
uma das razdes para encerrar nosso texto com uma breve andlise de seus
argumentos é propor uma resposta que se situa no paradigma da filosofia
politica do liberalismo contemporaneo, ao contrario das andlises de
Goldman, Firestone e Collins que estdo, com diferentes énfases, mais a

esquerda no mercado das ideias.

Se na tradigdo de Marx e Engels o casamento monogamico e a
familia nuclear burguesa seriam estratagemas do Capital, sancionados
pelo Estado e pela Igreja, para garantir a geragdo e a transmissido da
propriedade privada, na tradi¢do liberal esposada por Chambers, quando
o Estado define quem e quando os individuos podem entrar em um
contrato de casamento, ele cria uma assimetria de largada entre casados
e solteiros, seja no acesso a determinados direitos (direitos de heranca,
por exemplo), seja na promoc¢do de certos valores que influenciam

decisdes sobre a melhor forma de vivermos nossas vidas.

Quando temos a promocdo e a regulagio do casamento pelo
Estado, temos a propaganda de um estilo de vida em detrimento de
outros. Poderiamos advogar, por exemplo, que o melhor para uma vida
boa seria manter relagdes poliamorosas ou buscar um estilo de vida sem
lagos permanentes, ou rejeitar institui¢cdes que servem aos interesses do

patriarcado, ou ainda escolher uma vida de celibato, sem relagdes sexuais.

Portanto, quando o Estado assume a regulacdo e a propaganda em

prol do casamento, discriminando o acesso a direitos entre casados e
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solteiros, e promovendo um conjunto de valores para a vida boa em
detrimento de outros valores possiveis, ipso facto, o Estado coloca em
risco a liberdade e a igualdade dos individuos. Ou seja, coloca em risco

os dois pilares do liberalismo politico.

Quando mapeamos a historia das criticas filosoficas do
casamento, mapeamos, simultaneamente, um conjunto de propostas de
reforma do casamento. A dissolu¢do do lago conjugal por meio do
divércio, a recusa do sistema de poder heterossexista pelo
reconhecimento legal de unides homoafetivas, a redefinicdo ou mesmo a
abolicdo da familia nuclear em fungdo das técnicas assistidas de
reprodugdo, sdo alguns dos momentos centrais dessa historia. Mas para
Chambers, sejam quais forem as reformas propostas, ao deixa-las sob a
chancela do Estado, as assimetrias no computo entre a liberdade e a
igualdade dos individuos estariam sempre presentes. Qual seria, entdo,
a proposta de Chambers? A resposta é simples e direta, abolir o

casamento:

A alternativa é o estado livre de casamentos. Ele permite que as pessoas
se envolvam em ceriménias privadas religiosas ou seculares de
matrimonio, mas ndo concede a estas nenhum status legal. O Estado
regulamenta dreas-chave das relagdes pessoais, tais como aquelas
relativas a filhos, propriedade compartilhada, imigragdo e parentesco,
mas o faz de forma pontual. Qualquer pessoa com filhos esta sujeita aos
regulamentos relativos a filhos; qualquer pessoa com propriedade
compartilhada estd sujeita aos regulamentos relativos a propriedade
compartilhada, e assim por diante. E crucial que tal regulamentacio nio
opere através de um status como o casamento (Chambers, 2017, p. 50-
51, nossa tradugdo).

Conceber um Estado sem matriménios é um desafio poderoso
para nossa imaginacdo politica. Em particular se relembramos a
definicio do casamento como uma técnica de coordenagdo para
solucionar problemas recorrentes nas esferas do desejo sexual, da

afetividade, da reprodugdo, da aquisi¢do e transmissdo de bens e da
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producdo e manuteng¢do da coesdo social de grupos humanos. Um
hipotético Estado livre de casamento seria neutro na avaliagdo da
pluralidade de manifestagées da afetividade e da sexualidade humana,
seria neutro quanto a macroestrutura econdmica das diferentes
sociedades, bem como ndo privilegiaria um ou outro arranjo, familiar ou
ndo, para manter os individuos em um grau de coesdo que garantisse a

cooperagao e o bem-estar.
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1 Pensar com as mulheres na Filosofia: uma introdu¢do necessaria

Nos, educadoras, nos conhecemos muito pouco enquanto professoras
de Filosofia, pois, mesmo tendo autonomia intelectual, muitas de nds,
ainda, nos deixamos representar. Estamos tendo oportunidades, de
ousar nas salas de aulas, desde o Ensino Fundamental até a academia,
mas continuamos trabalhando sem levar em conta o que nossos pares
disseram. Até ousamos, mas muito pouco! Dessa maneira, estou
marcada por discursos androcéntricos em pleno século XXI. Procurar
por mulheres dentro ou fora da academia, em “seus cativeiros” e
perdidas no “labirinto”, é o minimo que podemos fazer. Talvez seja
necessdrio insistir na investigacdo paciente, voltada para recuperar e
transmitir [ecoar] as vozes das autoras. Sendo assim, penso esta
pesquisa como o inicio de uma longa caminhada, numa tentativa de me
perceber em meu proprio cativeiro. E um estudo que nio se esgotara
facilmente, que traz o sonho de uma filosofia que pensa no feminino,
que reconhece que as palavras ndo foram apenas ditas e pensadas por
homens, ja que muitas foram escritas com luta e caladas com sangue de
mulheres, que intrepidamente, amaram a sabedoria, mesmo quando
silenciadas (Rosa, 2012, p. 93).
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Em 2012 o livro As Relagées de Género na Filosofia foi finalizado
com essas palavras. Denunciando os cativeiros que n6s mulheres muitas
vezes nos encontrdvamos na Filosofia é que se usou essa analogia,
juntamente com a do labirinto. Tais ideias foram inspiradas
principalmente nas narrativas de vidas de mulheres professoras de
filosofia, em programas de pds-graduacdo no Sul do Brasil, que
contribuiram para a pesquisa. Mas, além delas, a ideia de “cautiverios de
las mujeres” vem das reflexées de Marcela Lagarde y de los Rios, uma
antropologa mexicana, que denunciou os cativeiros das “madreposas,
monjas, putas, presas y locas”, compreendendo a categoria “cativeiro”

como uma critica as opressoes patriarcais e de classe:

Para aprehender hechos de la vida de las mujeres y del mundo en que
viven, elaboré en unos casos, y en outros di nuevos contenidos, a un
conjunto de teorias abiertas y de categorias en proceso, desarrolladas en
este trabajo, y que a continuacion enlisto: Antropologia de la mujer,
condicion histdrica o genérica de la mujer, situacion de las mujeres,
opresion genérica de la mujer y de las mujeres; cautiverio [...] (Lagarde
Y de los Rios, 2015, p. 67).

Conseguimos sair de alguns cativeiros? Temos que avangar com
nossas leituras sobre as mulheres filosofas? Estamos citando as mulheres
filosofas em nossos estudos e escritos? Quais pensadoras inspiram nossas
praticas docentes? O que as filésofas tém a nos dizer? Quais
contribui¢des as mulheres tiveram na histdria da filosofia, nos diferentes

periodos? Essas sdo algumas questdes a serem feitas.

Tais questionamentos ja me inquietavam no final dos anos
noventa, quando cursava licenciatura plena em Filosofia na Universidade
Federal de Pelotas-RS. No entanto, a reflexdo sobre a auséncia das
mulheres na Filosofia, em livros didaticos, pesquisas e compéndios
filosoficos foi aprofundada durante os anos de 2004-2005 quando foi
realizada uma pesquisa com base em narrativas de vida e historia oral de

professoras de Filosofia, que atuavam com Filosofia em Programas de
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pos-graduacdo no Rio Grande do Sul. Esse trabalho de dissertagdo de
mestrado foi orientado pela professora dra. Edla Eggert, no programa de
Pés-Graduagdo em Educagdo da Universidade do Vale do Rio dos Sinos -
UNISINOS/RS3.

O livro As Relagées de Género na Filosofia (2012), foi publicado
cerca de sete anos depois da pesquisa ser realizada. Nele consta a
inquietacdo propositiva da professora e pesquisadora — “o de criar
disciplinas em nossos cursos de Filosofia que contemplem essa temdtica,
e de criar um Grupo de Trabalho sobre ‘género e filosofia’ na ANPOF”
(Rosa, 2012, p. 74). As disciplinas em cursos de filosofia ainda precisam
ser criadas em universidades, mas o GT que trata sobre Género e Filosofia
na ANPOF foi criado*.

Falar de mulheres na Filosofia tem sido algo que estamos vendo
com mais recorréncia que outrora, no entanto, € importante
conhecermos os trabalhos das pesquisadoras e estudiosas de género e
feminismos na Filosofia, que ousaram contar outra historia da Filosofia,
a partir de textos raros e inéditos, numa época que género ndo era

considerado um tema filosofico.

Ja contei em outro momento que ao tentar realizar um estudo de
doutorado pleno no exterior, no inicio dos anos dois mil, fui barrada por
uma banca composta por homens, que questionaram se género era um
tema filosofico. Naquele momento, ndo tinha argumentos que os
convencesse, e assim negaram a bolsa de estudos no exterior, da CAPES,
simplesmente colocando que o pais de origem ndo estava claro na
proposta. Agora pergunto, quem faz um projeto de pesquisa para um
doutoramento pleno no exterior e ndo deixa explicitado o pais de destino.

Na época, mesmo tendo anexado a carta de aceite da Universidade de

3 Para conhecer mais, cf. As Relagées de Género na Filosofia (Rosa, 2012); e Rosa (2006).
4 Para saber mais, cf. https://anpof.org.br/gt/gt-filosofia-e-genero.
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Lisboa, optei em ndo recorrer, e segui estudando as mulheres na Filosofia

no Brasil.

Outra questdo importante, foi que no inicio dos anos dois mil, os
primeiros estudos em Programas de pds-graduagdo sobre essa tematica
eram realizados em Brasilia e no Rio de Janeiro, tendo também algumas
professoras de Filosofia vinculadas a programas de pos-graduagoes em
Filosofia em outras regides que organizaram eventos (cf. Tiburi;
Menezes; Eggert, 2002) e escreviam sobre, como a Marcia Tiburi, que na
ocasido era docente da Universidade do Vale do Rio dos Sinos -
UNISINOS.

As mulheres sempre estiveram presente das discussoes filosoficas
em diferentes momentos da histéria da Filosofia. O que pouco
problematizdvamos e sabiamos, era o lugar que os homens davam as

mulheres na Filosofia.

A estrutura patriarcal e androcéntrica colocou as mulheres fora
do canone, e do debate. Elas eram mestras, professoras, pesquisadoras,
mas ndo podiam protagonizar. Ndo assinavam seus estudos e pesquisas,
ou ainda, eram obrigadas a deixar que os homens assinassem por elas e

falassem suas ideias.

Falar e escrever sobre “Mulheres na Filosofia” é algo que vai além
de uma produc¢do académica. Trata de reconhecer uma lacuna na histéria
da Filosofia, que jogou as mulheres para um submundo, onde ainda
precisamos unir forgas para legitimar seus saberes e fazeres no campo
filosofico e das ciéncias em geral. Afinal, as mulheres estiveram presente
na Filosofia, e sendo a Filosofia a mde de todas as ciéncias, como negar,

silenciar e ocultar o pensamento das mulheres?
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2 Mulheres, Filosofias, Género e Feminismos

Quando no6s mulheres sentamos nos bancos académicos, deparamo-
nos com um saber do qual ndo possuimos nenhuma identificagdo. Isto
é muito visivel principalmente nos cursos de filosofia, em que entramos
em contato com uma historia profundamente hostil e indiferente a
participa¢do das mulheres (Menezes, 2020, p. 8).

Podemos dizer que temos diferentes vertentes que estudam ou
estudaram as mulheres na Filosofia, e que temos diversas filosofias com
estudos sobre as filosofas/pensadoras; estudos de género na Filosofia,
que problematizam as relacdes de género na Filosofia, ou seja, analisam
o0 que os homens falaram das mulheres na historia da Filosofia,
denunciando preconceitos de género e a exclusio das mulheres na
filosofia. Os estudos feministas problematizam e denunciam as
opressoes, violéncias e o patriarcado. “La verdadera polémica en torno al
patriarcado se inicia en los afios sesenta de nuestro siglo cuando la teoria
feminista comienza a consolidarse” (Valcarcel, 1994, p. 128). As
feministas reconhecem que para denunciarmos a exclusdo das mulheres
na Filosofia é preciso reconhecer que elas sofreram e sofrem as amarras
de um sistema machista, androcéntrico, racista, homofobico e patriarcal.
Denunciando as relagdes de poder, buscam inserir nas salas de aulas o
pensamento das mulheres fildsofas e suas historias de vidas. Os
feminismos negros e as filosofias africanas tém nos ensinado muito e
contribuido para rompermos com o pensamento filosofico

hegemonicamente branco e masculino.

Além das epistemologias feministas> e temas filosdficos que antes
pouco liamos numa perspectiva feminista, temos desenvolvido trabalhos
que mesclam historias de mulheres, género e feminismos, e, portanto,

sdo hibridos, pois misturam metodologias de estudos e pesquisa com as

5Sugiro a leitura do texto Epistemologia Feminista, de Naomi Scheman, traduzido por Rafaela
Missaggia Vaccari e Gisele Dalva Secco (2023).
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teorias de género e feministas. Todos sdo importantes para darmos
visibilidade ao que pensaram e escreveram as mulheres na Filosofia, e
também para denunciar as violéncias que muitas sofreram, e outras
tantas ainda sofrem por serem mulheres, que escrevem/escreveram
filosofia.

Assim temos aprendido umas com as outras a fazer filosofia

feminista.

Nesse momento histdrico, uma pergunta recoloca em cena a
potencialidade da propria filosofia, que precisa se expandir para além de
limita¢des patriarcais. Trata-se da questdo: ‘O que é filosofia feminista?.
Essa pergunta merece uma resposta que vem sendo dada por diversas
pensadoras em escala historica, geografica e geopolitica. O conjunto da
filosofia feminista vem a ser a soma dos gestos e atos de cocria¢do entre
pesquisadoras, professoras e militantes em rede. A filosofia feminista é
uma resposta tedrica que é pratica, e uma resposta pratica que é teorica
a uma exigéncia do movimento feminista em geral (Borges; Tiburi;
Castro, 2023. p. 10).

A Associacdo Nacional de Pés-Graduacgdo em Filosofia-ANPOF,
juntamente com a rede brasileira de mulheres filésofas tem realizado o
Prémio Fildsofas. Tal premiagdo é de suma importancia para valorizar

estudos e pesquisas de mulheres na Filosofia no territorio brasileiro.

Estamos em rede!® A Rede Brasileira de Mulheres Filosofas se
propde a lutar contra o preconceito académico, discutindo questdes de

feminismos e género, com énfase nas obras de filosofas.

O numero de eventos sobre a temdtica Mulheres na Filosofia
aumentou significativamente. Podemos dizer que durante um longo
tempo na histdria da Filosofia as mulheres ndo eram escutadas, e seus

trabalhos e eventos eram pouco valorizados, acontecendo que muitas

6 Para conhecer mais, sugiro acessar: https://www.filosofas.org/.
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vezes o publico era apenas mulheres falando para mulheres. Hoje,

percebe-se um aumento de interesse e de publicagdes sobre a tematica?.

Tal avan¢o demonstra que os estudos de mulheres, género e
feminismos alcangou a Filosofia, mesmo com tanta resisténcia. O
numero de publicacdes e eventos prova que tais estudos ndo ficardo mais
em nossas bibliotecas pessoais, e/ou gavetas. Hoje, n6s mulheres na
Filosofia nos denominamos filésofas com muito mais propriedade que
outrora, rompendo com as amarras do sistema patriarcal e estamos

aprendendo a ler e citar nosotras.

Lélia Gonzalez, mineira, foi uma das pioneiras do feminismo
negro no Brasil. Ela denunciou o silenciamento dos protagonismos das
mulheres negras. Na antiga Universidade do Estado da Guanabara, atual
UER] - Universidade do Estado do Rio de Janeiro ela se tornou bacharel
em historia e Geografia (1958), com 23 anos, e posteriormente Bacharel

em Filosofia (1962).

Ao lermos as mulheres negras podemos ver que se foi dificil para
nos brancas atuarmos na Filosofia, para as mulheres elas, essa realidade
era ainda pior. Elas estudaram historicamente com muito mais
dificuldades materiais, e devido a desigualdade social, preconceitos e
violéncias que sofreram, levaram mais tempo para chegarem nas
Universidades e acessarem a pos-graduacdo e concursos publicos. Se
assumir como mulher negra e romper com o branqueamento
epistemologico ja sdo grandes desafios. No final da década de 7o, refletir
e lutar para melhorar a condi¢do de vida das mulheres negras na
sociedade passou a ser sua “bandeira” junto aos movimentos negro e
feminista. Assim como Lélia, outras filésofas negras ndo eram e ainda sdo
pouco estudadas em nossas Universidades e salas de aulas do ensino

basico. No entanto, precisamos aprender que as filosofas negras sio

7 Sugiro acessar para conhecer alguns exemplos de eventos: https://www.filosofas.org/
noticias/categories/eventos.
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fundamentais para rompermos com as filosofias preconceituosas e
discriminatorias, pois elas impactam ndo sé com seus temas e luta, mas

também com seus corpos, cores, crengas e cabelos.

Ao escrevermos Angela Davis: Uma pantera Negra na Filosofia
(Ferreira; Rosa, 2016, p. 334-355), ndo encontramos obras de Davis em
Portugués. Nesse sentido, além de tratar de uma filésofa negra,
acreditdvamos na importancia de traduzir textos, interpretar videos e
outros materiais disponiveis na internet, para poder inserir ela no livro
Filésofas. A presenga das mulheres na filosofia (2016). Esse tipo de livro é
de suma importancia para que leitores/as mais jovens acessem o
pensamento das fildsofas e conhecam suas historias de vida e militancias.
Além de apresentarmos a histéria de vida e o pensamento de Davis, nesse
mesmo artigo falamos sobre Filosofia, feminismos e as mulheres e

Filosofia e Feminismo Negro.

Desde a Antiguidade as mulheres fazem parte da Filosofia, no entanto
ha necessidade de fazer redes, ultrapassar barreiras, fronteiras,
questionar e levantar perspectivas frente a esse processo de exclusio das
mulheres na sociedade e consequentemente na Filosofia. Para que a
escola e a Universidade sejam um espaco de possibilidades e ndo, como
ainda vemos, um lugar de exclusdo ou aprisionamento de ideias e
pensamentos que fogem da l6gica: homem, europeu e branco (Ferreira;
Rosa, 2016, p. 346).

Nossas universidades estio comec¢ando a se abrirem para outras
epistemologias e outros corpos e teorias. Sio inimeros os desafios, desde
o ponto de vista pessoal, de cada professor/a que é convocado para fazer
outras leituras, diante de uma sala de aula com estudantes brancos/as e
negros/as, quanto do ponto de vista politico, pois ja aprendemos com
Paulo Freire que ndo hd educagdo neutra, e a educagdo é politica! Assim,
os conteudos, os curriculos, os projetos, os corredores, das praticas
escolares e comunitdrias, tudo, precisa ter a presenga da diversidade que

compde nossas culturas e comunidades.
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3 Para ndo concluir...

Nunca mais a filosofia serd a mesma! Apds os estudos de género e
feministas realizarem suas criticas contra a hegemonia branca,
masculina e elitista presente na histéria da filosofia, as mulheres
passaram a denunciar as violéncias que sofrem nas universidades ao
estudar filosofia. Nao que outras ndo tivessem denunciado antes.
Escrever sobre as relagbes de género na Filosofia, os preconceitos e
violéncias de género, bem como trabalhar com as epistemologias
feministas e temas como ecofeminismo, feminismo negro, violéncia,
movimentos sociais feministas, estética, beleza, filosofia feminista,
direitos humanos, ética feminista, sororidade, aborto, feminismo
decolonial, entre outros, passaram a compor o cotidiano da Filosofia

brasileira.

Nio tem como ensinarmos filosofia em nossos cursos de
graduacdo e na educagdo basica sem considerarmos a presenca das
mulheres na Filosofia. Alids, isso nunca deveria ter ocorrido. Desta
maneira é emergente estudarmos e nos atualizarmos sobre tais
tematicas, obras e concepgdes filosoficas, que inclui os pensamentos de

mulheres brancas e negras, bem como seus protagonismos e lutas.

Além das filosofas brancas, temos que ler as filosofas negras, caso
contrario seguiremos reproduzindo essa filosofia que tanto criticamos.
Conhecer as epistemologias feministas latino-americanas é outro
desafio. Elas apresentam uma diversidade de temas filosoficos,

contextualizados com nossa realidade.

Com a entrada das mulheres negras nas universidades publicas
temos outras aprendizagens. A comegar com a propria ideia de ciéncia,
ancestralidade, conhecimentos e epistemologias que ficavam até entdo
as margens de um curriculo — branco, hegemonico, patriarcal, racista
androcéntrico, linear e cartesiano... Pensar as mulheres e as Filosofias nos

remete a pensarmos outros corpos e saberes.
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Ja fomos fizemos nossas criticas ao preconceito de género e as
aberragoes que os filosofos disseram sobre nés mulheres. Come¢amos a
romper com as violéncias que sofriamos em salas de aulas, na medida que
comegamos a denuncia-las. Aprendemos a nos questionar sobre a
auséncia de nosotras em nossas proprias referéncias tedricas. Mas ainda
precisamos avangar em nossas produc¢des de cunho feminista na Filosofia
— considerando os diversos feminismos, conhecendo as filosofias
africanas, amerindias e latino-americanas, para ouvir outras vozes,

outras filosofias.

Comec¢amos a adotar politicas afirmativas em programas de pds-
graduacdo no Brasil, visando eliminar desigualdades histdricas.
Passamos a criar concursos especificos para mulheres indigenas, negras
e quilombolas, adotando ndo apenas cotas, mas, vagas para pessoas
negras, mulheres negras. Um exemplo dessa ultima, é um edital recente
(numero 16/2023), do programa de pos-graduagdo em Filosofia, da
Universidade Catodlica do Parand/Brasil, que abriu um processo seletivo
para contratacdo de professora destinado a “mulheres pretas, pardas,

indigenas e Quilombolas”.

Contudo, sdo muitas as frentes que precisamos atuar para romper
com os preconceitos de género, violéncias, assédios e ao patriarcado
ainda existente nos cursos de Filosofia. Ler e ouvir as mulheres na/da
filosofia nos ajudam a lembrar que ndo estamos sds, e que juntas somos
mais fortes! Lemas que gritamos em nossas marchas, e cantamos, mas

que ainda precisamos reafirmar para seguirmos lutando!
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1 Introducao

Os temas relativos as vozes que envolvem a temadtica feminista e
o complexo signo Mulheres ndo sdo de simples investigagdo e analise,
como bem se sabe. Diante da complexidade tépica, surgem, ao longo do
século XX e XXI, desafios, direitos, conquistas e vivéncias” em

diversificados percursos e intersegoes.

E importante problematizar o alcance histérico de adversidades
e praticas. Ao longo dos tempos, muitos desafios foram enfrentados por
mulheres pela simples condi¢do de serem mulheres, esbocando-se em
fatores, com tragos muitas vezes misturados entre si, que se revestiam de
bioldgicos, psiquicos, miticos, literarios, entre outros, os quais, por meio
de normas sociais e ditas cientificas, foram dispostos em suportes
hierarquizados. As praticas de mulheres foram deslocadas, em certas

estruturas histdrico-sociais e politicas, daquelas dos homens,
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outorgando-se a estes um alcance multiplo de voz em inflexivel estrutura
de poder. Uma projegdo dualista, configurada em distingées de género,
modelou a histodria da cultura, estabelecendo privilégios para diferentes
modelos masculinos e patriarcais em termos de corporeidade, vivéncia e
expectativas, em nivel de pesquisa cientifica. Este texto visa
problematizar justamente como as pesquisas sobre a escrita de mulheres
sobre mulheres se torna fonte inesgotivel de possibilidades
epistemologicas, rompendo as barreiras tradicionais do que se considera

conhecimento.

2 A historia da representacao como experiéncia das Mulheres

Na justa medida das descrigdes historicas, Michelle Perrot e
Georges Duby (1990), ao introduzirem a Histéria das Mulheres no
Ocidente, j4 apontam como, desde a Antiguidade, essa historia foi
“votada ao siléncio da reprodu¢do materna e doméstica”, em meros
aspectos vividos na intimidade da casa, que ndo pareciam sequer valer a
pena serem recontados (Duby, Perrot, 1990, p. V). Na memoria dos
homens que governavam as cidades e administravam seus arquivos, nem
os registros permitiam a entrada dos feitos de mulheres, destacando-se
as desigualdades entre os sexos. Ademais, continuam os dois autores, da
Antiguidade ao cendrio atual, a precariedade das informagdes e das
anotac¢des historicas tornou possivel uma representagdo histdrica das
mulheres, bem antes de uma descrigdo das condi¢des reais de atuacdo de
suas proprias vozes (Duby, Perrot, 1990, p. VI). Filésofos, tedlogos,
moralistas, juristas ditavam o que eram as mulheres, o que deveriam
fazer, e as representavam como ecos das obsessdes masculinas (Duby,
Perrot, 1990, p. VIII). Se, ao longo do curso da histdria, ndo parece simples
separar “representacdes e realidade, discursos e praticas”, como entende
Pauline Schmitt-Pantel (1990, p. 8), vale sempre retomar a trajetdria

deste sujeito histérico nomeado como “A Mulher”, que perpassa diversos
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modos discursivos. De simples sombra do imaginario masculino, tal
como se 1é nos textos e documentos dos antigos, conforme Perrot e Duby,
configurou-se gradualmente uma personagem histdrica que passa a
reivindicar o direito a diccdo em sua propria voz e a construcdo de seu

proprio destino historico e social, chegando ao cendrio atual.

Se pudermos pensar com Julia Kristeva (1981) em alguns niveis de
compreensdo tematica, constataremos que, no percurso da historia,
somente no século XX se demarca a especificidade de expressdo da voz
das mulheres, configurando-se “o Tempo das Mulheres”, especialmente
por haver sido aquele o século da consciéncia da alteridade, do
reconhecimento do outro, o que chega até hoje em seus varios efeitos.
N&o apenas devido as guerras mundiais, que ampliaram o espectro das
desigualdades culturais entre os povos e, especialmente, entre as
mulheres e os homens em tempos de conflitos, mas, sobretudo, pelo
registro social e politico dos movimentos feministas da segunda metade
do século passado, muito se teria a pensar acerca do ato de tornar-se uma
mulher no século XXI. Tanto em nivel tedrico quanto de praticas
coletivistas, a especificidade do grande outro em que se constituem as
mulheres, tal como escreve Simone de Beauvoir ([1949] 1980), ndo se
encerra em algumas conquistas e novas representacdes do perfil
feminino, mas na consciéncia de situagdes culturais que deveriam ser
revisitadas. Mesmo que hoje ndo se vincule mais e tio somente o termo
feminino as mulheres e o masculino aos homens, o adjetivo ou a
qualificacdo de género feminino tem sido um atributo tdo complexo
quanto o proprio substantivo mulher. Ora se desqualificam as mulheres
por serem supostamente femininas, ora se lhes retiram os atributos
imputados ou dispostos como naturais ou culturais, sempre em tons
polémicos e de complexa axiologia. Afinal, estava findando a era das

representacoes.
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3 As teoriza¢des académicas e politicas

As teorias feministas, que surgem ao longo desses séculos,
passam a investigar, nos tragos psiquicos e da cultura, os moldes de
contestacdo e revisdo de saberes, de condutas, de normas e costumes. Em
meados do século XX, Simone de Beauvoir, entre outras, inaugura pautas
especulativas, com novas ferramentas tedricas na elaboracio e
reconstrugdo social de género. Embora o termo por ela utilizado fosse
ainda sexo, ao atribuir ironicamente as mulheres uma condigdo cultural
de um segundo sexo, Beauvoir apresenta nova base dialdgica nos
contextos de mudanga, propiciando repensar os obstaculos existenciais
e a desmitificacdo do real, assim como as opressdes do sistema e das
desigualdades culturais, conforme Santos (2019, p. 2-3). Especificamente,
instaura-se, a partir de entdo, o processo de desnaturaliza¢do do valor
atribuido aos nomeados fatores biologicos e psiquicos, abrindo-se a
distintos modelos hermenéuticos a revisdo do signo de alteridade
absoluta em que se fixam as mulheres na cultura; reconhece-se como
uma imposi¢do cultural, e ndo mais como algo natural, o valor e o
desvalor dos corpos generificados e de suas fun¢des na construcdo dos

lagos da civilidade.

De vérias angulag¢des, as diversas inscrigoes feministas pontuam
algumas das preocupagdes que percorrem teorias e modos de condutas
dos ultimos tempos, revelando uma gama complexa de pesquisas
académicas em diversas leituras feministas. As criticas a concep¢ao d’A
Mulher como o outro da cultura surgem em varias perspectivas. Entre
elas, Joan Scott (1999) pensa na categoria de género como ferramenta
para a andlise histdrica; Maria Luisa Femenias (2009, 2018), na esteira de
Kimberlé Crenshaw, problematiza a interseccionalidade na
especificidade das experiéncias de mulheres na América Latina;
Catharine A. MacKinnon (1999, 2020) questiona a violéncia contra as

mulheres e os pactos patriarcais, assim como as violéncias simbdlicas e

102



Vozes e signos de nds-mulheres: pesquisas feministas

invisiveis mesmo apds a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de
1948; Angela Davis (1981, 2016) e Lélia Gonzalez (1988, 2011) pluralizam o
cendrio de experiéncias, indicando a complexidade das reivindica¢des
das mulheres negras nos debates feministas em contextos sociais
especificos; bell hooks (1994, 2017) delineia na educagdo as praticas de
liberdade e de transgressdo de barreiras raciais e de classe; Drucilla
Cornell (2018) investe na condigdo ética da pés-modernidade, propondo
formas outras de pensar a voz das mulheres em sua autonomia prépria.
Todas elas enfatizam o teor de vulnerabilidade em que se encontram as
mulheres brancas ou negras fora da norma de prote¢do do Estado. Nao
se poderia deixar de mencionar os tragos de decolonialidade que se
incorporam a cada dia nas pesquisas feministas, como ja postulava Maria
Lugones (2010), e chegam ao cendrio historico-social de forma a ampliar
os palcos investigativos. Na escrita de Grada Kilomba (2008, 2019), a
negacdo e glorificagdo da historia colonial fecha as portas para criticas
investigativas, ja que as memdrias colonialistas revestem o saber e o
poder de roupagens de cor, realcando o peso patriarcal e colonial da
histéria. Nesta gama de possibilidades interpretativas, de Beauvoir a
Gonzalez, de Cornell a Lugones e Kilomba, percorre-se uma longa
trajetoria conceitual e de atitudes. Movimentos e seus fundamentos
ajudam a reconhecer a multiplicidade de fatores que sobrecarregam os
esteredtipos de género, demarcando as vozes das mulheres. Outrossim,
sdo as experiéncias de vida que ddo fundamento a tais autoras e a suas
leitoras, dentro e fora da academia, nas relagdes com as obras que

produzem.

Abre-se, na passagem do século XX ao XXI, uma variagdo de
possibilidades de leitura, tanto da realidade fatica tomada pelo viés de
movimentos e prdticas, quanto, sobretudo, nas pesquisas académicas
sobre o universo conceitual feminista, tentando ambas atuac¢des
identificar pontos de interse¢do nas contendas que envolvem as mulheres

e a sociedade, militancia e teorias. Segundo Ana Maria Bach (2010), as
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experiéncias das mulheres ndo se separam de seus trabalhos tedricos,
mas a eles se vincula o conceito de situagdo, delimitando o ponto de vista

da escrita feminista.

Retornando ao Tempo de mulheres de Julia Kristeva e a
consciéncia da alteridade que sobressai no século XX, verifica-se que, da
perspectiva dos Feminismos, as grandes questdes do século passado
podem ser lidas como se girassem em torno do problema da reprodugdo,
do valor da vida humana sexualizada e corporea. Gradativamente, o
reconhecimento da alteridade em que se inserem as mulheres passa a se
ressignificar e a alertar que a reproducdo deveria ser tomada como
escolha, a sexualidade como um direito inerente a cidadania, e a
corporeidade como a condi¢do de apresentagdo e representag¢do politico-

social.

Contudo, as estatisticas demonstram que o reconhecimento das
mulheres como o outro da cultura ainda se inscreve em espacgos de
violéncia. Nas varias partes do mundo, mesmo em contextos
contemporaneos, as mulheres clamam por um percurso de solidariedade
entre si e questionam os cendrios de violéncia de género; as marcas de
violéncia sexual impostas as mulheres degradam sua condi¢do de vida a
cada momento em que a reificacdo prevalece histdrica e socialmente.
Catharine A. MacKinnon (1999, 2020) questiona o teor de humanidade
das mulheres apos a Declara¢do Universal de Direitos Humanos de 1948,
que definia a condi¢do de ser humano baseada nos direitos reconhecidos
a pessoa humana. Em linha indagativa, MacKinnon argumenta que se as
mulheres, em cendrio de violéncia continuada seja em tempos de guerra,
seja em momentos de paz, se mantém em situagdo de caréncias de
direitos enquanto privacdo de seu teor de humanidade, o que precisaria
mudar para que a amplitude de direitos reconhecesse as diferencas de
género — e sustentasse o teor de humanidade das mulheres como algo

que realmente realca e condiciona o valor da dignidade humana.
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Segundo Maria Luisa Femenias (2018), as questdes da
interseccionalidade dos sistemas de sexo-género-etnia-classe incidem na
forma como os cendrios de violéncia se potencializam em gradagdes
especificas, das mais expressivas as mais sutis, parecendo ndo nos
competir mais do que aguardar que o “ethos anacronico” e as “estruturas
obsoletas” possam deixar de ser tomadas como estanques e perenes. Os
habitos e costumes que se desenvolvem sob o crivo de uma estrutura de
poder patriarcal, aquilo a que se denomina tradicionalmente como o
ethos patriarcal, em suas variantes histdricas, ndo deveriam mais ter
validade ou incidéncia nas formas de ser e de dever-ser de mulheres e
homens do século XXI. Entretanto, os costumes e hdabitos ndo se
modificam da noite para o dia, como se garantissem um teor de verdade

e validade para normas e condutas.

Vale novamente lembrar Julia Kristeva quando menciona como
os feminismos em suas variantes ousaram quebrar a validade de
conceitos universais e abstratos, de simbologias e valores,
problematizando o sentido pleno de verdade por meio das experiéncias
multiplas de mulheres. Ha de ser ainda mencionado como a fabrica¢ao
da alteridade absoluta, tal como Beauvoir entendia o lugar prefixado as
mulheres na cultura, permeou as vérias esferas institucionais e miticas
da realidade até o final do século XX, permanecendo até nds nos
reconditos da vida privada e impedindo, sobretudo, a divulga¢do de
pesquisas cientificas, da parte de mulheres, versando sobre o universo

das mulheres.

Se no cenario publico as normas de conduta e as formas de
pedagogia dos habitos e costumes puderam ser revistas e gradualmente
retomadas, ainda se depara, em varias situagoes, especialmente naquelas
em que fantasia e realidade se mesclam na intimidade dos lares, com a
condicdo de vulnerabilidade dos corpos femininos. Contudo, ndo
obstante os contextos de violéncias que golpeiam os corpos de mulheres

a cada minuto do existir humano, os feminismos também apontam
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como, apesar de tais tormentos, a autonomia e a reconstru¢ao da histdria
das mulheres passam a ser uma constata¢do fatica. Segundo ainda
Kristeva (1981, p. 17), se a no¢do de tempo histdrico, reconhecido como
tal, sempre foi o de fabricagdo de uma civilizagdo, na qual as mulheres
sdo desconsideradas, o que delas sempre se registrou foi um senso de
ruptura e de inser¢do nas margens do tempo e da histéria. Ora, este lugar
de cortes e transgressdes, dos moldes tradicionais de fabricar o tempo e
as condig¢des histdricas, passa a ser revisto como topos, lugar de detengdo

de outras temporalidades, de outros saberes.

4 Os signos de possibilidades

Se o século XX foi o tempo da consciéncia da alteridade historica,
discutida pela filosofia, pelo direito, pelas ciéncias sociais e pelas
pedagogias de vanguarda, sendo da perspectiva dos feminismos que a
consciéncia de um entre-lugar a ser projetado pelas mulheres passa a
integrar as nossas vidas e nossas relacdes com o mundo. Aprendemos a
lidar com os mecanismos do poder por outras vias de reflexdo e de
vivéncias, aprendemos a nos nomear, mesmo que na heterogeneidade de

intersecgdes, a ndés mesmas como nos-mulheres.

Como escreveu Judith Butler (1992), resgatando Michel Foucault,
compreendemos que as estruturas de poder sdo formas exteriores ou
extrinsecas de dominagdo. Contudo, passamos a considerar também que
a humanidade se projeta na constru¢do da propria historia e na formagdo
das subjetividades, reagindo a tal dominac¢do. O poder ndo €é apenas algo
que submete, mas algo que se combate e contesta. Nesse sentido, na
nossa especificidade enquanto mulheres, aprendemos a lutar contra as
formas de domina¢do do poder histérico que se operacionaliza de

diversos modos.
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Parafraseando Butler, podemos dizer que nés mulheres fomos
nos formando como sujeitos da nossa prépria historia, opondo-nos as
estruturas de poder e, por meio disso, nos fomos projetando psiquica e
culturalmente em novas bases de autonomia, em formas discursivas que
ndo desconsideram o outro ao nosso redor e o outro que trazemos dentro
de nods. Certamente este tera sido um dos grandes impactos dos
feminismos: desvelar a ambiguidade que o sujeito humano porta consigo
ao longo de sua vida, sempre cercado pelos desejos e possibilidades que
tanto incitam quanto delimitam o alcance das a¢des. Demonstrar a
complexidade tematica em pesquisas académicas exige também que se
modifiquem os paradigmas sobre os quais o teor epistemoldgico do

conhecimento parecia dever se fixar.

Vérias angula¢bes das pesquisas feministas podem ser, de certa
feicdo axioldgica, compreendidas na direcio do que Drucilla Cornell
(2018) descreve como a exigéncia de atitudes éticas que devem sustentar
os projetos feministas atuais. Para além de fantasias irracionais que
possam recusar as diferencas entre os géneros e mesmo entre as mulheres
em suas varias situagdes e intersecg¢des, vale problematizar sob qual signo
de possibilidades se pode compreender o que é ser mulher no século XXI.
Pode-se reconhecer, como escreve Nicholson (2018, p. 20), um
“significado fixo para (a) mulher dentro do simbolico” determinado nas
culturas, com matrizes nas estruturas patriarcais ou na mera simbologia
masculina? E preciso olhar com prazer e gosto a margem das
formalidades e entendimentos e saber que temos criado historicamente
uma outra tonalidade de voz, de vozes paralelas, de saberes distintos, de
epistemologias outras. Podemos até mesmo concordar com Nicholson e
Cornell, recuperando Joan Scott, que ndo ha uma “histéria objetiva que
possa ser pensada como tribunal de tltimo recurso” (Nicholson, 2018, p.
30). Nada esta definido como fixo e pronto para ser utilizado e assumido
como norma de condutas. Nossos desejos mais intimos, nossas aventuras

quotidianas, nossos enfrentamentos dos padrdes estéticos e éticos
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perpassam, segundo Cornell (2018, p. 128), sobretudo uma “relagdo ndo-
violenta com o outro” e com a diferenca. Mas isso também significa que
a mulher do século XXI tem por desafio saber-se ndo plena, mas
integrada a um sistema que deve ser criticado em seus significados mais
reducionistas, especialmente quando se nega a qualquer uma de nos

nossas proprias singularidades.

Poderiamos, contudo, nos perguntar, por meio das questdes
trazidas de Cornell a Lugones, entre outras, se as pesquisas atuais que
redesenham os varios signos de mulheres do século XXI nos permitem ir
mais longe. Talvez ndo seja apropriado almejar uma moralidade implicita
a nossos projetos e agdes, que se fixe numa “maneira certa’ de
comportamento e de acdo (Cornell, 2018, p. 128), mas sim um
posicionamento moral que nos incite sempre a uma atitude diante do
outro, dos varios outros que habitam as situa¢des da vida humana, num
processo de agugcamento simbdlico do que almejamos como cendrio de
nao violéncia para a vida de autonomia das mulheres. E com isso que nos
deparamos nas pesquisas que tratam das vozes de mulheres, uma
multiplicidade de pautas epistemoldgicas que perseguem metas visando
a que nossas vozes sejam ouvidas em todos os niveis e oportunidades,
nossos corpos ndo sejam mais reificados, nossas expectativas sejam
legitimadas. As pesquisas revelam o longo percurso a ser ainda
percorrido no trajeto indagativo sobre o género, seja no trabalho e na
educacdo, seja nas resisténcias por meio de outros paradigmas de género
e de sexualidade, na releitura do conhecimento, na critica dos padroes
raciais e eurocéntricos, seja por meio das vozes insurgentes das mulheres
que retomam nossa heranca africana e indigena e repensam os espagos
académicos, formativos, curriculares e culturais de novas perspectivas
axioldgicas. Essas pesquisas que ampliam as vozes das mulheres revelam,
sobretudo, um olhar atento voltado aos feminismos de resisténcia e
contestacdo a colonialidade de género. Os escritos atuais de mulheres

sobre mulheres nos fazem revisitar ndo somente uma narrativa acerca de
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sua opressdo, mas uma gama de informac¢des e de compreensdo dos
processos combinados de vivéncias historicas, sem jamais a elas
sucumbir, tal como escreve Maria Lugones (2014, p. 940), propondo, no
conjunto heterogéneo da escrita de mulheres, na forma de textos
académicos, autobiograficos, jornalisticas e de ficcdo, uma reconstrugio

ampla do humano e dos signos que o compéem.

5 A guisa de conclusio

Os desafios de ser mulher no século XXI ndo nos permitem
esquecer dos enfrentamentos histdrico-sociais do passado, mas, na
dimensdo do futuro, olhando os vdrios resultados das pesquisas
académicas, constatamos como os projetos de solidariedade e de respeito
as diferencas nos levam a distinguir ilusées de plausibilidades. Devemos
poder desejar e sonhar, perseguir utopias infinitas e continuar lutando
por um ideal de democratiza¢do da sociedade em que vivemos, atuamos
e exigimos para nds, nas variaveis de ser mulher. Escreve Maria Isabel
Santa Cruz (1997, p. 44): pensar na dimensdo de utopias ndo significa
centrar-se em “um sonho social que se sabe irrealizavel”, mas em criticas
feitas sob o foco de um “futuro possivel”, que se permite um desenho de
novos principios e condi¢des de vida. Justamente, essas pesquisas que ora
se definem nos diversos centros académicos do Brasil e da América do Sul
em geral, com interlocugdo epistemoldgica e pratica em todo o mundo,
demonstram como a histéria das mulheres sempre esteve ligada a
histéoria da democratizagdo dos povos, dos mais distantes aos mais
proximos do nosso cendrio atual. Por tais intentos — que ora parecem
utdpicos, ora se concretizam em projetos reais —, nos redefinimos como
pesquisadoras e como mulheres do século XXI, aptas a apresentarmos
algo de nos a nds mesmas e acerca das condig¢des reais de nossa propria

atuacao e voz.
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— A gente é do Sul do Brasil. Uma regido muito rica. Com col6nias
alemas e italianas. Somos mais como vocés (Brasileiro “branco”).

— Mais como a gente? Eles ndo sdo brancos, sdo? (Estrangeiro branco
falando aos demais estrangeiros brancos)

— Eles meio que parecem brancos [...]| mas ndo sdo [...] Eles estdo mais
para mexicanos brancos. (Estrangeiro branco)

— Eu acho que ele é um latino bonitdo. (Estrangeira branca)

— Por que vocés atiraram naquelas pessoas? [...] Vocés mataram dois
dos seus. (Estrangeiro branco para Brasileirxs)>.

S6 os civilizados sdo homens ou mulheres. Os povos indigenas
das Américas e os/as africanos/as escravizados/as eram
classificados/as como espécies ndo humanas — como animais,
incontrolavelmente sexuais e selvagens.

(Lugones, 2014, p. 936)

' Livre adaptagdo com base em dois artigos de minha autoria, a saber: A Modernidade colonial
e o constructo especista-racista, publicado pela Revista Latinoamericana de Estudios Criticos
Animales, v. I1; e Em busca de uma identidade brasiliana, CULT, 2020.

2 Bacurau. Filho Machado, Kleber; Dornelles, Juliano, 2019. Filme franco-brasileiro drama,
terror gore. Disponivel em https://www.bing.com/videos/riverview/relatedvideo?q=bacurau
%20filme%20completo&mid=3064575BC0oA56FCF30913064575BC0oA56 FCF3091&ajaxhist=0.
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1 Espelho que nao reflete

A primeira citacdo da epigrafe remete a uma cena do filme
Bacurau que se destacou como producdo critica engajada de fic¢do
politica gore ao problematizar questdes ligadas a identidade cultural e
resisténcia. Na epigrafe destaca-se a cena em que duas pessoas brasileiras
contratadas conversam com estrangeiros/as que os contrataram para
encontrar um povoado isolado o suficiente para que o grupo de
estrangeiros pudesse “praticar” perversamente competicdes de
exterminio da populacdo local para alimentar seu gozo racista sadico. As
falas do brasileiro e da brasileira revelam a Colonialidade enraizada como
negacdo da identidade “mestiza” (cf. Anzaldua, 1987) latino-americana,
sintoma do que trato aqui como parte da Colonialidade prevalecente
majoritariamente entre brasileiras e brasileiros, mais expressivamente do
que em qualquer outro povo da Abya Yala3. As primeiras questdes se
apresentam por meio das perguntas: que tipos de conexdes entre raga,
género, Colonialidade impactam a produgdo de pensamento? Raga,
género e espécie seriam os contrutos que atravessam intactos e
camuflados a historia do pensamento? Como a problematiza¢do desses
construtos pode contribuir com autodeterminag¢do latino-americana de
pensamento e de nossa identidade politica como sujeitas/os do

conhecimento?
2 Interseccionalidade, Decolonialidade, raca, género e epistemes
filosoficas

Desde a divulgacdo dos estudos pds-colonialistas cria-se uma

maior atengdo para a relacdo entre raga, colonialismo e capitalismo entre

3 A nomeac¢do América foi dada pelos Europeus a partir do século XVI e depois do século XIX
América Latina ao passo que Abya Yala era a nomeagdo atribuida pelos nativos do povo Kuna,
Panama, e pelos diversos movimentos e povos nativos do continente.
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intelectuais asiaticas/os e latino-americanas/os. Os estudos decoloniais,
no entanto, trouxeram a América Latina para o centro das andlises de tal
modo que ao inseri-la se tornou possivel aprofundar aquelas relagoes e
enxergar a composicao de um sistema que interliga dispositivos materiais
e culturais. As teorias feministas contempordneas estdo inseridas nesse
movimento analitico, reunindo as categorias raga, classe e género como
partes integrantes da associacdo entre patriarcado moderno, racismo
estrutural e exploragdo econdémica. Porém, faltava detectar como se
estruturam as categorias género, raca, classe com outros dispositivos e
arranjos coloniais. A teoria feminista decolonial da esse passo analitico,
mostrando como se constréi um arranjo moderno colonial composto de
raga, género e uma base epistémica dicotomista que é imprescindivel
para gerar a Colonialidade e a exploracio econdmica e social. E dentro
desse sistema que se pdde enxergar a existéncia e a relagdo de identidade
na politica com geopolitica do conhecimento, racismo e androcentrismo
colonial, mas também, como procuro sugerir, o papel central do

especismo.

Responder e perguntar sobre esse arranjo, seus produtos e
dispositivos so foi possivel quando elementos que compdem tal sistema
foram identificados. A inser¢do de Abya Yala, feita América Latina, é o
elemento central das andlises decoloniais, mas também a leitura
interseccional que permite a ruptura com o entendimento
monocategorial do mundo. A filosofia feminista decolonial reine ambas
as contribui¢des e opera uma terceira contribuigdo: a indica¢cdo do papel
desempenhado por uma dicotomia que seria central para a Modernidade

Colonial: Humano-NaoHumano (Lugones, 2014).

Como ferramenta de luta e de andlise, articulada desde a
experiéncia das chamadas mulheres de cor, a interseccionalidade foi e é
capaz no primeiro momento de orientar praticas dos movimentos sociais
e intervengdes nos diversos espagos onde as pessoas que o praticam estdo

inseridas, por permitir diagnosticos sociais. O marco desses
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diagnosticos, dos quais derivam as elaboragdes analiticas que depois
migrariam para a Academia, é realizado desde a década de 1950 nos EUA
pelo conjunto de mulheres que se nomearam mulheres de cor: nativas
latino-americanas, caribenhas, afro-americanas, asiaticas, indigenas e
chicanas. Compartilhando a vivéncia de estarem situadas em uma zona
de cruzamento de opressodes raciais, econdmicas, de género e sexuais que
as permitiram enxergar o arcabougo estrutural de opressdes, dominagdes
e exploragdes, transformaram vivéncia em experiéncia e devido suas
multiplas e conectadas posicionalidades, pertencimentos e
enquadramentos sociais foram capazes de enxergar politica e
epistemicamente a constru¢do do que veio a ser conceituado como
Interseccionalidade: uma praxis que retne as condi¢des diagndsticas e
a¢des praticas de transformagdo social, mas também como uma base
analitica para diversas questdes acerca da constru¢do da neutralidade
supostamente ndo identitdria de certas posicionalidades sociais e
epistémicas. Afinal ao fazer teorias elegemos e/ou criamos conceitos e
pressupostos que nos servem de base para pensar. As contribui¢ées das
diversas tedricas que compuseram esse movimento produzissem analises
caras a qualquer filosofo ou filésofa comprometida/o em fazer da teoria
um exame sobre os fendmenos do real sem contornar o contexto cultural
em que estdo imersas e que configura as relagdes de forga, exploragio e
dominag¢do. O movimento feminista negro foi muito importante para a
deteccdo desses entrecruzamentos de dominacdo, razdo pela qual a
interseccionalidade é equivocadamente quase sempre atribuida como
exclusividade da contricdao do feminismo negro desses periodos, porém a
riqueza das suas contribuicdes se encontrava com as das demais
mulheres de cor como adverte Patricia Hill Collins (2017, p. 9) ao explicar

que:

[...] é tentador conferir as afro-americanas a descoberta de uma
interseccionalidade ainda ndo nomeada. No entanto, é evidente que nos
Estados Unidos as mulheres afro-americanas faziam parte de um
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movimento mais amplo de mulheres, em que mexicanas e outras
latinas, mulheres indigenas e asidticas estavam na vanguarda de
reivindicar a inter-relagdo de raca, classe, género e sexualidade em sua
experiéncia cotidiana.

A interseccionalidade como praxis teodrico-prdtica ja estava
presente em muitos trabalhos realizados pelas elaboracoes na década de
1980 por vdarias autoras — entre elas Angela Daves, Gloria Anzaldua,
Audre Lorde, June Jordan e outras tantas — porém, foi formulada no
ambito académico apenas em 1991 pela tedrica Kimberlé Crenshaw
(1991), que ndo esteve nos movimentos sociais com as demais, mas estava
posicionada academicamente como explica Patricia Hill Collins. No
Brasil, Lélia Gonzalez, Heleith Safiotti, Rose Marie-Muraro, e outras
intelectuais orgdnicas, incorporam ao seu trabalho analitico e politico a
interseccionalidade ainda que ainda que essa ndo se apresentasse com
esse nome. Lélia Gonzalez (1988), com expressiva consciéncia latino-
americana e afrodiasporica, praticada por meio de sua militancia politica
e de elaboragdes tedricas como intelectual, mostra a forte relacdo que se
estabeleceu estruturalmente entre classe, raca e género. Gonzalez aborda
em diversos trabalhos a profunda relagdo entre essas categorias e a
condi¢do das mulheres afrolatinoamericanas brasileiras desde os raptos
e escravizagdo de suas ascendentes, advogando a necessidade do
fortalecimento de um feminismo Amefricalatino. Outra tedrica brasileira
que tem trabalhos importantes sobre a constru¢do engendrada e, por
vezes, racializada, das formagdes das classes sociais é a materialista
Heleith Safiotti. Ao analisar os pactos sociais que forjam a
subalternizagdo das mulheres, Safiotti (2015) trata das violéncias
patriarcais e do “patrimonialismo patriarcal do Estado Brasileiro” como

estruturantes da relagdo entre exploragdo e dominagao.
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3 Da interseccionalidade a Decolonialidade e a Filosofia

Feminista Decolonial

Devido aos seus engajamentos com as lutas anticapitalistas, as
matrizes analiticas interseccionais ja convergiam para pensar a
exploragdo e dominag¢do dessa conexdo multicategorial como elementos
de uma ideologia imposta na América Latina. Sdo contribui¢des
analiticas que podem ser integradas e reconhecidas como parte de uma
Filosofia Latino-americanista, sobretudo a producdo de Lélia Gonzalez,
uma vez que ao por a América Latina na andlise contribui com a
ampliagdo de um mapa mais complexo sobre o padrdao poder colonial
moderno. Gonzalez ainda imerge na formagdo racista e engendrada
brasileira. Porém o padrdo de poder em que esses elementos estdo
inseridos é mapeado por mais intelectuais latino-americanos/as,
tornado possivel por influéncia de muitos trabalhos, entre os quais estdo
os de Enrique Dussel, Paulo Freire, Franz Fanon, Raul Prebish,
Emmanuel Wallersntein e outros igualmente importantes, ainda que a
formulagdo do Padrdo de Poder e da Colonialidade do Poder seja
formulado por Anibal Quijano (1991). Reunidos os trabalhos compde o
que tomo como Paradigma Analitico Decolonial Latinoamericano,
responsavel por detecta elementos materiais e filosofico-epistémicos
amparados e materializados pelo que veio a ser a classificagdo racial
mundial dos povos colonizados como esteio desenvolvimentista do
capitalismo e sem o qual seria impossivel produzir e impor o arranjo

tedrico-ideoldgico eurocéntrico moderno e colonial.

Desde o ponto decolonial de andlise ja era possivel identificar a
existéncia de uma base racial na formacgdo das classes sociais mesmo que
o conceito de classe ndo tivesse sido trabalhado propriamente. O
eurocentrismo se apresentara como a visada historica de evolugdo e um
arranjo dicotomizador das diferengas, capturadas e transformadas em

componente de valoracdo a partir de uma escala hierdrquica na qual
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Modernidade seria um fendmeno da evolugdo historica restrita a Europa,
e depois a América do Norte, que teria expressdo supostamente superior
em todos os niveis: racional, civilizacional, cultural, politica, ontoldgica,
religiosa, cientifica e filoséfica. Essas bases ideologicas passam ao largo
das altas culturas latino-americanas e mesmo da rela¢do de contribuicdo
filoséfica da Africa para a Grécia e da distancia filoséfica que inicialmente
a Europa estava de ambas e da alta cultura, e demais pensamentos
originarios latino-americanos. Ainda assim, foi essa narrativa
evolucionista eurocéntrica que inseriu a ideia de raga como constru¢ao
mental e material de poder colonial eurocéntrico, dirigindo-a aos povos
colonizados classificando-os/nos para fins materiais capitalistas, mas
também com enquadramentos ontoldgico e epistémicos. Por essa razdo
¢ necessario mostrar que, desde a 6tica colonial moderna eurocéntrica, a
identificacdo fenotipica de Raga foi importante como meio de fixar
visualmente e mentalmente a categoria racial impura, primitiva e
antimoderna nos corpos e vidas latino-americanos/as, caribenhas/os, e
depois africanos/as pois as miscigenacdes dos povos europeus
resultariam expressivamente em pessoas com caracteristicas distintas
dos demais povos e essa diferenca permite que se elejam as caracteristicas
visiveis como distingdo racial. Todavia, a inversdo teria sido feita caso
europeus fossem pretos/as e latinas/os, pois o que motiva e sustenta a
fonte original da distingdo racial é o pertencimento identitario as
culturas e racionalidade “evoluida-moderna”. Os povos cujo estado de
“natureza” representariam no bojo dessa ideologia evolucionista o atraso
ou a primitividade, ndo podem ser pertencentes da “ra¢a” moderna,
branca. A brancura racial, portanto, nada tem a ver de base com a pouca
melanina, embora essa caracteristica esteja hegemonicamente presente
no/a sujeito/a moderno, mas o fato de entre povos latino-americanos,
caribenhos e africanos terem pessoas com pouca melanina, nido faz
dessas pessoas brancas no sentido colonial da estruturag¢do racial

mundial. O desconhecimento desse arcabou¢o constitutivo da
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modernidade colonial explica, por exemplo, as falas alienadas trazidas na
epigrafe deste trabalho. A ideia de Raga restrita a quantidade de melanina
e tracos fisicos é, portanto, um reducionismo que ndo abarca a dimensdo
colonial e capitalista da operagdo que a deu origem e que sustenta a
Colonialidade ainda vigente, embora entre latino-americanos/as essas
distingdes por melanina e demais tragos étnicos tenham resultado em
escala de status, cujo colorismo sustenta o racismo caseiro. Raga é, assim,
indispensavel para compreender como se da a Colonialidade do
pensamento latino-americano ainda hoje, e ver seu papel tdtico no
arcabouco eurocéntrico moderno como dispositivo explica a tabela racial
hierarquica de valores que se mantém na Colonialidade. Visto que raca e
género ndo sdo mais que categorias identitarias, mas constituem parte de
um padrdao de poder mundial: qual a relagdo entre esses construtos

ideoldgicos e nossas produgoes de pensamento filoséfico?

Se o suposto pertencimento exclusivo ao “estado de natureza’, e
auséncia de pertencimento cultural, que caracterizaria latinos/as,
caribenhos/as e depois, africanas/os e asiaticos/as resultou na noc¢ao de
supostas caréncias civilizatorias desses povos, em sua necessidade de
colonizagdo, seus enquadramentos ontologicos, étnico-raciais e
inferiorizagdo epistémica, disso decorre uma dependéncia filosofica,
cientifica e religiosa. A importacdo e subserviéncia a episteme “neutra” e
“universal” da qual careceriamos e sem a qual ndo se pode fazer ciéncia,
filosofia ou atribui¢do de sentido a qualquer vivéncia existencial, cultural
e politica, resultou na falta aten¢do para o elemento geopolitico nas
analises ja apresentadas por intelectuais europeus acerca da relagdo entre
produgdo de conhecimento e poder. A subserviéncia epistémica dos
povos colonizados se revela quando se busca em outras culturas o solo
para produzir epistemes e problematizagdes filoséficas e ndo didlogos
com elas. A condi¢do alienada da Colonialidade impede a percepgao de
que o enraizamento que aqui é dito especifico, marcado, e ndo neutro, é

parte das bases que qualquer sujeito se ancora para produzir pensamento
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e epistemes. Disso resulta que qualquer perspectiva filosdfica
latinoamericanista seja ainda ridicularizada por alguns ou pouco
compreendida e estudada e produzida por nossos/as intelectuais, que
seguem pensando que o ndo-enraizamento epistémico é possivel ja que
a Filosofia seria Universal, ainda que todos os povos europeus se
orgulhem de serem e de fazerem de sua cultura as bases da neutralidade.
No entanto, o que podemos sustentar como universal é a capacidade
humana de produzir problematizag¢des e por problemas filoséficos, ndo o
tratamento ou conceitos com que operamos; esses sdo fruto das relagdes
do sujeito e da sujeita do conhecimento com o mundo, que inclui tanto
abertura como, sobretudo, imersio em sua cultural e seus
enraizamentos. Todos 0s povos europeus e norteamericanos partem de
sua relacdo com a cultura e algum didlogo com outras. Os gregos, por
exemplo, beberam das fontes africanas, mas forjaram desde sua
perspectiva cultural o que se passou a identificar como Filosofia
universal, como reconheceu até mesmo Aristoteles no livro das Magias
(¢f. Laércio, 1987).

Desde a perspectiva filosofica latino-americanista importa
entender e desconstruir a Colonialidade. Entdo vejamos que além do
construto raca e da imposi¢do epistémica dicotomizada racializada ha
ainda outros elementos que sustentam a Colonialidade, e a estrutura: a
categoria género e a dicotomia humano-NaoHumano. Ambos surgem do
aprofundamento do mapeamento da Colonialidade do Poder e a
utilizagdo metodologica da interseccionalidade, compdem o diagnostico
realizado por Maria Lugones (2014) do que seria o Sistema Colonial de
Género, a partir do qual apresento mais adiante a ideologia especista
como base ndo somente do sexismo colonial, mas também do racismo
estrutural e toda forma de antissemitismo. Lugones identifica a relacdo
de raga e género em seu nivel estruturante e ndo somente impactado pela
Modernidade Colonial, como pensou Anibal Quijano. A filosofia

feminista decolonial constata que sdo as duas categorias articuladas, raca
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e género — a partir da colonizagdo de Abya Yala/América Latina — que
se revelaram constituidoras da condi¢do indispensdvel sem a qual o
Sistema Capitalista de Producdo, teria se mantido como sistema social
desumanizante e, junto com o eurocentrismo, a base do Sistema Colonial
de Género. O diagnostico mostra que tal sistema jamais poderia se
mundializar e/ou se manter somente pela racializacdo epistémica e
capitalista ja que entre humanos prevalece a distingdo homem-mulher.
Dela se deriva o engendramento colonial. Bebendo também na
perspectiva interseccional das mulheres de cor, o feminismo decolonial
enxerga conexdo raga-género-sexualidade e produz uma guinada de
ampliagdo metodoldgica em relagdo a perspectiva interseccional, por
enxergar a dimensdo geopolitica colonial, a partir da qual relé os
elementos constitutivos do desenvolvimento do capitalismo colonial. Ao
aprofundar essas analises acerca Lugones identifica o Sistema Colonial
de Género que opera a partir do que ela considera a dicotomia central da
modernidade colonial: Humano-NdoHumanos. Uma vez que a categoria
mulher marca a “fémea humana” e sua humanidade a auséncia ou
negacdo dessa categoria para as mulheres dos povos colonizados resulta
na condicdo negada ou diminuida de sua humanidade. Mulheres
nomeadas de indigenas e mulheres nomeadas de negras sdo enquadradas
em outro recorte género-raga: sua condi¢do ontoldgica é negada e seria
possivel constatar que “género ndo viaja para fora da modernidade
colonial” (Lugones, 2014, p. 939) ou dito de outra forma: mulheres dos
povos colonizados sdo destituidas do pertencimento da espécie, a elas
ndo se aplica o nocivo binarismo de género, homem e mulher, mas pelas
piores razdes: ndo sdo inteligiveis do ponto de vista ontoldgico-
existencial, politico e epistémico. Se hoje chega até nos teorias e andlises
que querem destituir o binarismo de género — td3o necessdrio
obviamente — é porque os construtos de pertencimento a “espécie”
humana jd estdo sendo alargados e flexibilizados em movimentos

politicos e tedricos das proprias culturas europeias e norte-americanas,
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que pretendem garantir fluidez ao género. As correspondéncias
binaristas significaram geopoliticamente um recorte ontoldgico e
epistémico, que hoje se pretende ampliar. De todo modo, resulta do
arranjo binarista, que ndo se aplicava inicialmente as colonizadas, que
género era uma categoria de pertencimento da “espécie”. Logo, espécie,
assim como raga e género é igualmente um construto ideoldgico, como

pretendo mostrar a seguir.

4 Espécie, raca, género e colonialidade

Nesta segdo trago um resumo do que ja apresentei em A
Modernidade colonial e o constructo especista-racista (2021), onde sugeri
a presenca de especismo na Filosofia Moderna, em especial, nos termos
kantianos conforme apresentados em Fundamentag¢do da Metafisica dos
Costumes (2007). Muito embora o objetivo de Immanuel Kant estivesse
afinado com a defesa de uma moralidade que necessita do dever como
expressdo da autodeterminagdo e da liberdade humanas e ndo de uma
fonte teologica e teleoldgica, ha nessa filosofia um elemento comum da
Modernidade: bases justificativas da hierarquiza¢do entre humanos e
ndo humanos dirigida para seu dominio. Quando ele argumenta
atribuindo o direito a respeitabilidade exclusivo aos seres humanos,
atribui a Filosofia uma dimensdo especista no que se refere ao debate ora

apresentado. Sendo vejamos:

A natureza racional existe como um fim em si. E assim que o homem se
representa necessariamente a sua propria existéncia [...] A autonomia é,
pois o fundamento da dignidade da natureza humana e de toda a
natureza racional (Kant, 2007, p. 69; 79).

Esse pensamento se inscreve no bojo da modernidade, a mesma
que elege a dominacdo e o uso-fruto da natureza como parte da

emancipa¢do humana. Neste trabalho apenas me detenho em apresentar
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0 que seria o conceito de especismo desde uma concep¢do feminista

decolonial.

O conceito inicial de especismo foi formulado por Richard Ryder
(1998) para explicar o que seria uma hierarquia entre espécies, justificada
pela perspectiva evolucionista que situa o ser humano no alto da
piramide. A partir disso as necessidades e modos de vida dos demais
animais ndo representaria qualquer relevancia, a menos que sejam
animais humanos que elegemos ter conosco. Todos os demais serviriam
aos propositos da “espécie” humana, cuja divisdo, procurei mostrar, é
tanto racial como engendrada como visto acima. Porém, o conceito de
especismo se aplica a antagonizagdo entre animais humanos e demais

animais, ndo aos animais humanos.

Aqui procuro destacar que a ideologia que antagoniza natureza e
cultura, expressa pelo conceito de especismo, e por diversos
mapeamentos de acordo com focos diferenciados — entre eles os
ecofeminismos —, se mostrou funcional tanto para capitalismo, e sua
ideologia capitalocena moderna, como para o racismo estrutural e para o
sexismo. Aqui entra a importancia do trabalho de Maria Lugones (2017),
que ndo desenvolveu um pensamento anti-especista, animalista ou
ecofeminista, mas mostrou que o Sistema Colonial de Género se ancora
na dicotomia Humano-NdoHumano. Seu mapeamento da Colonialidade
de género é inseparavel da racializa¢do dessa categoria e da sexualiza¢do

da raca. Como ela explica:

S6 os civilizados sdo homens ou mulheres. Os povos indigenas das
Américas e os/as africanos/as escravizados/as eram classificados/as
como espécies ndo humanas — como animais, incontrolavelmente
sexuais e selvagens. O homem europeu, burgués, colonial moderno
tornou-se um sujeito/ agente, apto a decidir, para a vida publica e o
governo, um ser de civilizagdo, heterossexual, cristio, um ser de mente
e razdo. A mulher europeia burguesa ndo era entendida como seu
complemento, mas como alguém que reproduzia raca e capital por meio
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de sua pureza sexual, sua passividade, e por estar atada ao lar a servico
do homem branco europeu burgués (Lugones, 2014, p. 936).

Logo, a partir disso, vé-se que as categorias raga e género se
erguem por meio de outro construto, que lhes confere inteligibilidade: o
construto especista. Aqui o conceito de raga é apresentado como um
construto moderno colonial racista e engendrado, que se aplica tanto aos
animais NaoHumanos como aos humanos; que operou e opera como
esteio do sexismo androcéntrico e do racismo estrutural colonial, como
instrumentalizagdo dos animais Naohumanos, assim como base de todas

as formas de antissemitismo.

5 A guisa da conclusio

A Colonialidade, enquanto um padrdo ideoldgico que funciona
como producdo e produto da dominagdo imposto pela matriz colonial, é
mantida por assimilagdo e reproducdo de valores, epistemes, padrdo de
julgamento e avalia¢do pelas/os proprias/os colonizadas/os, mesmo apos
o fim do colonialismo. Isso porque ela se enraiza funcionalmente na
cultura, na produgdo de conhecimento, na construc¢do da sexualidade, da
identidade ontoldgica, das relagdes intersubjetivas e nas organizagoes
sociais e estatal. Em uma palavra, ela também se institucionaliza! Assim
funcionando, a Colonialidade resguarda beneficios para a matriz
colonizadora mesmo se essa ja ndo tem ingeréncia direta e politico-

administrativa sobre as ex-coldnias.

Além disso, ao nos mantermos exclusivamente na concepg¢io
epistémica que nos foi destinada, imposta ou importada como se
brotasse de um terreno transcendental constitutivo de cada sujeito/a do
conhecimento, isto é, sem qualquer enraizamento historico-cultural e,
portanto, desvinculada de qualquer “identidade filosofica geopolitica’,

deixamos de dialogar com nosso tempo, nossa histéria e com os
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“acontecimentos” que se apresentam. O fato dos povos europeus, e
anglo-saxoes, pensarem desde suas experiéncias deixa evidente que o
status universal e neutro que revestem seu padrdo epistémico e suas
diversas producoes e valores funcionam como uma forma de dominacao
imposta como universal, mas também que se valorizam ao passo que nds,
se ndo fizermos um levante epistémico de libertacdo, nos manteremos na
Colonialidade. Uma hipétese para problematizar lugares e relagdes é que
a identidade na politica, expressa como geopolitica do conhecimento
sempre tenha sido o terreno fértil da producdo do pensamento e da

posicionalidades do pensamento que se sabe autodeterminado.

Posto isso, as analises e reflexdes que as Filosofias Feministas,
sobretudo a Decolonial, vém desenvolvendo, nos lan¢a para desafios
tanto epistémicos como existenciais: a sustentacdo dos universais foi
trazida a tona de maneira subversivas pelas Filosofias e Pedagogias
Latinoamericanistas e pelas Filosofias Feministas. Se a Filosofia
pretendeu pensar o real, o ndo filosdfico, até aqui; cabe agora pensar a si
mesma. Cabe ainda pensar quais os vinculos e desde que lugar fazemos

Filosofia.
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1 Introducao

Os mitos cldssicos foram revisados e usados por diferentes
escritores ao longo do tempo. E inegéavel, portanto, a importancia que
essas historias exerceram no imaginario da formagdo cultural da
humanidade. A maldicdo dos Labdacidas e o mito de Edipo e Antigona
fazem parte desse processo. Antigona despertou, e ainda desperta hoje,
o interesse de pesquisadores de diferentes areas do conhecimento, isso é
perceptivel pelo enorme material recolhido nos laboriosos e detalhados
estudos sobre a recepgdo, sobrevivéncia e recriacdo deste mito nas

literaturas ocidentais3.

1 Texto originalmente publicado pela Revista Synesis, v. 12, n. 2, 2020, com o titulo: O tempo do
entremeio: a poténcia criadora da palavra poética em maria zambrano.

2 Professora de Filosofia da Universidade Estadual do Piaui (UESPI). Membro Permanente do
Programa de Pés-graduagdo em Filosofia da Universidade Federal do Piaui (PPGFIL/UFPI).
Doutora em Filosofia pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB) e P6s-doutora em Filosofia
pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). E-mail: solange@phb.uespi.br

3 Como se sabe, o numero de adaptacdes, referéncias e alusdes diretas ou indiretas ao mito de
Antigona e suas principais figuras da literatura (teatro, poesia e romance) desde a Antiguidade
até os dias atuais é praticamente incomensuravel. Obviamente ndo pretendemos aqui dar
conta desses estudos, mas atestar a importancia que a figura de Antigona exerce na produgdo
teorica de diferentes dreas. A esse respeito o estudo de Bafiuls e Crespo (2008, p. 603-611) cita
258 obras literdrias cuja referéncia é a Antigona de Sofocles. Outra referéncia importante é
George Steiner, que, no primeiro capitulo de suas Antigonas, alude a “opinido generalizada de
que a Antigona de Sdfocles” é “ndo apenas a mais excelente das tragédias gregas, mas uma obra
de arte mais proxima da perfeicdo do que qualquer outra produzida pelo espirito humano”
(1987, p. 15), ele encerra seu estudo com as seguintes palavras:” Novas Antigonas estdo sendo
imaginadas, concebidas, vividas agora; e serdo amanha “(1987, p. 358).
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No entanto, poucos sdo os estudos sobre a obra zambraniana que
aborda o mito de Antigona. Nesse sentido, o artigo que apresentamos
aqui se concentra na obra de Zambrano intitulada La tumba de Antigona,
escrita em 1967, com o objetivo de entender a originalidade de sua
reinterpretacdo da tragédia sofocliana a luz de outros conceitos da autora
como a razdo poética e a metafora do cora¢do. Tal empreendimento se
torna relevante ndo apenas pela pouca produgao teorica brasileira sobre
a filésofa, mas também porque a maior parte dela se concentra na area de
letras, sendo ainda muito insipiente a producdo de pesquisa sobre
Zambrano pela filosofia*. Ademais a obra em andlise, La tumba de
Antigona’®, ndo figura entre as mais abordadas pelos pesquisadores
possuindo um ndmero menor ainda de referéncias nos periodicos
cientificos brasileiros, permanecendo portanto, como um rico material

ainda a ser explorado.

Zambrano cria sua propria Antigona dirigindo sua analise no
periodo que esta passa no limiar entre a vida e a morte em sua tumba. A
descri¢do desse entremeio da personagem criado pela filésofa encontra,
ao nosso ver, pontos de interseccdo com a poesia holderliniana e com a
criagdo da palavra poética como um dizer vigoroso e alternativo ao

convencional.

Nossa analise se concentrarda no prélogo que Zambrano
desenvolve para La tumba de Antigona entrelagando sua interpretagdao
da tragédia de Sofocles a concepgdo de razdo poética e da metafora do
corac¢do, elementos-chave que atravessam a maior parte dos textos da
autora. No entanto, antes de discutirmos especificamente a tematica

desse artigo, convém abordar brevemente algumas consideracoes

4 Tal evidéncia pode ser comprovada diretamente pelas informaces constante nos perfis dos
pesquisadores na plataforma lattes e também no banco de teses e dissertagées da CAPES.

5 Esse texto, bem como os demais abordados ao longo desse projeto ndo possuem tradu¢do em
portugués, assim sendo, optamos por manter os titulos em espanhol, mas nas citagdes
consideramos melhor apresentar uma tradu¢do nossa para facilitar a leitura.
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relevantes sobre o a trajetoria de Zambrano, dado que esta é pouco

conhecida, tanto fora quanto dentro da prépria academia.

2 O percurso de Maria Zambrano

Maria Zambrano (1904-1991) foi uma importante pensadora
espanhola que escreveu uma vasta obra constituida por textos literdrios
e filosoficos. Apresenta neles uma visdo aguda e original de sua época,
sendo estudada por diferentes pesquisadores, mas no Brasil ainda sdo

recentes as produqées sobre a autora.

Zambrano nasce em 1904 em Vélez-Mdlaga, Espanha, e passa
grande parte de sua infancia e adolescéncia na Segdvia. A pensadora teve
uma formagdo politica muito forte advinda dos seus pais, pois consta que
eles compartilhavam posturas anarco-socialistas, fato que possivelmente
proporcionou a autora, a logo cedo, aos dez anos de idade, escrever seu
primeiro artigo sobre os problemas politicos da Europa. Aos 24 anos
muda-se para Madri, onde inicia seu curso universitario e realiza estudos
de filosofia e letras tendo contato com os professores Ortega y Gasset e

Xavier Zubiri, pensadores que marcardo profundamente seus escritos.

Na época Zambrano ji se destacava pelo fato de ser uma das
poucas mulheres na universidade que se dedicava aos estudos filosoficos,
campo predominantemente masculino. A autora foi uma figura muito
ativa, participou dos movimentos estudantis da Espanha no periodo pré-
guerra civil, ao qual contribuiu intelectualmente através de diversos
artigos em publicag¢des filosdficas da época, adquirindo muitos contatos
do movimento revolucionario, o que lhe garantiu convites posteriores
para dar contribui¢des universitarias na Ameérica Latina, como em Cuba,
México e Porto Rico. Participou dos movimentos sociais de seu pais de
origem, pela manuten¢do da Republica Espanhola, fato que ndo se

consumou, levando ela e outros intelectuais republicanos ao exilio.
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A histéria do pensamento de Zambrano tem, portanto, uma
relagio muito forte com as mudancas e transformacdes politicas e
educacionais da Espanha. A mudanga no ensino universitario espanhol
no periodo da segunda Republica, entre os anos de 1931 a 1939,
possibilitou a articulagdo de diferentes grupos estudantis de intensa
atividade intelectual, como por exemplo a Escola de Madri, grupo de
intelectuais do qual Zambrano fez parte no inicio de sua vida académica
descobrindo estudos sobre ontologia. Com bastante influéncia da
fenomenologia de Husserl, a Escola de Madri vai sobretudo em dire¢do
ao pensamento de Ortega y Gasset, até dissolucdo e exilio de parte dos

seus integrantes, incluindo Zambrano.

Nesse contexto,

[...] a Escola de Madrid se divide entre os membros que se mantiveram
na Espanha (Julidn Marias, Morente) e os exilados na América de (José
Gaos, Recaséns Siches, Manuel Grannel, Maria Zambrano e Aranguren),
porém, em sentido estrito tenha desaparecido sua unidade ao dissolver-
se a plataforma universitaria da qual operava, e também por haver
Ortega y Gasset renunciado voluntariamente sua lideranga — apesar de
encontrarmos preservados, no nosso entender, tracos perenes de sua
filosofia naqueles que foram seus discipulos diretos (Gongalves, 2007, p.

159).

Os escritos de Zambrano, durante o periodo da Escola de Madrid
até o seu exilio (1924-1939), sdo em sua maior parte de teor politico e
critico com relagdo a situacdo do governo espanhol de sua época, no que
tange a situagdo da republica e da eminente instaura¢do de um governo
autoritéario®.

O percurso tracado por Zambrano durante o exilio teve como
inicio a Franca, partindo depois para a América Latina, onde atuou nas

universidades do México, de Porto Rico e Cuba. Neste periodo entra em

6 Zambrano foi forte opositora ao Regime ditatorial de Franco que se instaura na Espanha de
1939 a1975.
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contato com o pensamento do poeta mexicano Otavio Paz,
desenvolvendo pesquisas voltadas para a investigacdo da fronteira entre
filosofia e poesia. Em 1953 retorna a Europa, em uma condi¢do de extrema
pobreza, pois passou a morar dividindo a residéncia por onze anos na
companhia da sua irmd Araceli, com quem teve uma profunda relagéo, e
de 13 gatos. E somente em 1964 que Zambrano retorna para Paris e 14 fixa
residéncia definitiva, de modo a dar continuidade ao seu pensamento
filosofico enriquecido das experiéncias na América Latina e dos contatos
intelectuais encontrados durante o percurso. No entanto, é somente em
1966 que Zambrano tem seu pensamento reconhecido em sua propria
patria, a Espanha, através de publicagdes a seu respeito. Entretanto, é
apenas em 1981 que retorna definitivamente a sua cidade natal, Vélez-
Madlaga, ja em um periodo onde sua saude encontra-se bastante
debilitada. Falece em 1991. Zambrano hoje é considerada como a
principal e mais inovadora filésofa da Espanha do século XX, sendo em
1988 a primeira mulher a ser agraciada com o Prémio Miguel de

Cervantes.

O percurso tragcado por Zambrano ¢é bastante rico
filosoficamente, tendo em vista seu contato no decorrer da sua vida com
diversos pensadores, poetas e artistas importantes, com quem pode
dialogar, como Sartre, Simone de Beauvoir, Picasso, Albert Camus, além
dos professores Ortega y Gasset, Zubiri e Garcia Morente, citados
anteriormente. A instigante tarefa a qual se propde Maria Zambrano, na
maior parte de seus escritos, é a de investigar a relagdo que a filosofia tem
com o fendbmeno poético, em aproximag¢do ao pensamento de dois outros
pensadores que a influenciaram bastante: os poetas e filésofos Miguel

Unamuno e Antonio Machado.

Zambrano produziu ao longo de sua vida uma obra extensa que
congrega diferentes estilos e abordagens, mas o que mantém a unidade
de seu pensamento ¢, sobretudo, uma visdo que reelabora a tradi¢do

metafisica ocidental, garantindo aquilo que sempre foi desprezado pela
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filosofia um lugar de destaque, qual seja, o pensamento marginal, o
indizivel e impenetravel que normalmente é secundario nas obras dos
grandes filosofos. Isso se dd, ao nosso ver, porque a vida de Zambrano
também partilha dessa marginalidade. Ela que passou grande parte da
sua vida em exilio, aprende com os contatos e experiéncias das regides
por onde passa que é possivel ser de outro modo, além do que foi

estabelecido pelos canones discursivos oficiais.

Segundo Benito e Fuentes em Zambrano:

A reflexdo sobre a historia do pensamento ocidental estende-se a uma
rede ilimitada de conexdes com mitos, simbolos e crencas das grandes
religiGes e suas tradi¢des misticas; a reflexdo sobre a crise da Europa e
da filosofia europeia se converte em uma inusitada visdo da Antiguidade
Cléssica; ‘o outro”, o lado de baixo da realidade visivel se transmuta em
uma reivindica¢do original de tudo o que ficou marginalizado no
processo acelerado de entronizagdo da razdo: as paixdes e os
sentimentos, a alma humana, as dreas marginais da realidade, as
vitimas, os vestigios e fragmentos do passado, os sonhos e a esperanga
na vida para além da historia, dos deuses e do sagrado (Benito; Fuentes,

2004, . 9).

Por isso, a abordagem que Zambrano faz do pensamento
originario dos gregos, e aqui se insere sua ousada reinterpretacao do mito
de Antigona, ndo é um mera retomada de concepgées que foram
reiteradamente esquecidas ou abandonadas, mas é uma criagdo
totalmente inovadora de um lugar que permaneceu ndo pensado pela
filosofia e que mescla a historia e as vivéncias da propria autora com a
concep¢do de uma outra forma de compreender o mundo, gestada na

periferia do pensamento.

Antes de adentrar propriamente na discussio proposta por
Zambrano, na obra cerne desse artigo, convém tematizar de modo
preliminar os conceitos de razdo poética e metifora do coracdo que

atravessam ndo apenas esta obra, mas toda a produgdo zambraniana.
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3 Um outro lugar para o pensamento: a razdo poética e a metafora

do coracdo

As grandes fontes de estudo e pesquisa de Zambrano estdo
voltadas para o passado, a partir do interesse na origem da filosofia no
mundo grego antigo, do pensamento pitagérico e de Séneca, trabalhando
com temas como ética e metafisica. De todas as influéncias que a
pensadora recebeu na sua trajetdria académica, a que mais ficara
arraigada em sua filosofia é a de seu mestre Ortega y Gasset, pois varios
temas e nog¢des trabalhados pela autora foram assimilados do
pensamento de seu principal mestre, mas que ganham com ela uma
interpretagdo original. A critica a racionalidade tradicional trazida pelo
conceito de raciovitalismo orteguiano foi essencial para o
desenvolvimento da razdo poética zambraniana, pois ambos conceitos
englobam, simultaneamente, a critica a uma razdo humana que exclui
problemas fundamentais do individuo, além de incorporar um
pensamento que se contrapde aos conceitos abstratos da filosofia

tradicional.

A temporalidade define um dos problemas essenciais da filosofia,
uma vez que tanto ela como a poesia nascem justamente pelo espanto e
admira¢do frente ao que nasce e ao que moire, ou seja, ao que é
perpassado pela agdo inflexivel do tempo. Deste modo, a implacavel agdo
do tempo sobre o ser humano, que determina sua finitude, demanda que
este, tanto como filésofo ou como poeta, apresente uma solugdo criadora
para o sentido da sua propria existéncia. Em sintese, a andlise que
Zambrano estabelece entre filosofia e poesia é a de que ambas
apresentam respostas provisorias e imaginativas do homem, a fim de se

curar das feridas do tempo.

A famosa afirmac¢do de Ortega y Gasset: “Eu sou eu e minha
circunstancia, e se ndo a salvo também ndo poderei me salvar” (1967, p.

52), demonstra que o homem ¢ as suas circunstancias, ou seja, sua vida
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em si seria a unica realidade radical. Nesse sentido, a razdo é apenas um
atributo da vida, pois todo conhecimento advém da propria vida e ndo da
chancela de uma razdo. Logo, seria necessario se concentrar na propria
vida e ndo no estabelecimento de conceitos abstratos, como se eles
fossem precursores da vida em si mesma. Assim, a filosofia de Ortega y
Gasset estabelece tanto um racionalismo, a razdo como um modo de ser
do homem, como vitalismo, isto é, o pensamento da no¢do de vida como
algo vital, sem o qual ndo ha pensamento. Dito de outro modo, a razdo se
da na prépria vida. A razdo é vital e dialoga com tudo aquilo que circunda

o ser humano, ou seja, as suas proprias circunstancias.

Zambrano soube recolher e cultivar sementes de pensamento de
seus mestres que depois germinaram de forma original em sua filosofia.
A partir dessa nogdo de raciovitalismo orteguiano, na qual se percebe
certa queixa com relagdo a noc¢do de razdo tradicional 4 medida que esta,
no inicio da filosofia, se questionava “Que é isto?”, Que sdo as coisas?’, no
pensamento de Zambrano ocorre uma outra abordagem no qual o ser que
pergunta é colocado em questdo. Dessa forma, a questdo se volta para
aquele que questiona, ou seja, “quem ¢é este que pergunta?”, “a quem as
coisas ocorrem?” e “como me ocorrem?”.

A formulagdo dos questionamentos pela via da razdo se da em
virtude da percep¢ao temporal do ser humano, isto é, da percepgdo clara
de sua finitude, de sua facticidade. Esta perspectiva da uma nogao tragica
para a vida, sendo esta vista desta perspectiva finita, temporal. A vida,
portanto ndo é toda racional, pois a razdo é apenas uma parcela dela.
Nesse sentido, ha toda uma parte da vida que a razdo ndo abarca mas que,
como parte constituinte dela, é de grande importdncia para o
pensamento. Para Zambrano, essa parte que a razdo ndo cobre é o ponto

chave da sua filosofia?, o lugar onde somos afetados pela vida de tal modo

7 Esse lugar intermedidrio que permanece encoberto pela nogdo classica de razdo serd
explicitado por Zambrano na obra Hacia um saber sobre el alma como elemento que a
despertara para o fazer filoséfico, qual seja, a “penumbra tocada de alegria” (2005, p. 10). Essa
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que é preciso pensar para além dos termos oferecidos pelo plano

categorial da razdo tradicional.

Esta ambiguidade caracteristica da condigdo humana, entre
razdo e vida, serd o norte para a grande questdo de Zambrano, que
culminard na compreensio de sua razdo poética. Para a autora, a
existéncia pressupde uma relagdo paradoxal entre esses polos, na qual a
vida se afirma abragada emocionalmente a razdo. Razdo esta que ndo é
parte de uma razdo maior, mas que é a razio mesma, por isso poética,

pois abrange o todo de maneira integral.

Maria Zambrano se utiliza da linguagem metaforizada para
exemplificar seu conceito vital. Fato que remonta a influéncia
importantissima recebida do poeta Antonio Machado, autor do famoso
poema conhecido como “Caminhante”®. Da mesma forma que, conforme
Antonio Machado em seu poema, ndo ha caminho para o caminhante
que ndo seja o proprio caminhar, o exercicio de ser do humano ndo esta
definido racionalmente, mas se define pelo préprio abrir caminhos que a
razdo realiza ao pensar. Esta concepgdo encontra-se paralela tanto em
Ortega y Gasset, com afirmagdo de que o ser humano é suas
circunstancias; como em Martin Heidegger, cuja a ideia Da-sein (ser-ai),

também é definida como um eterno projetar-se no tempo.

Para Zambrano,

Mesmo que para alguns mortais afortunados, poesia e pensamento
possam ter ocorrido ao mesmo tempo e em paralelo, ainda para outros

ambiéncia indivisa onde a escuriddo convive e danga com a propria luz que lhe adentra sera
importante tanto para compreender a no¢ao de razdo poética que aparecera em 1937, num
texto sobre o poeta Antonio Machado, como também para elucidar a concepg¢do de metafora
do coragdo, bem como para demonstrar a zona intermediaria na qual Antigona se encontra na
obra que pretendemos analisar.

8 Na verdade o poema se intitula “Provérbios e Cantares”, é o poema XXIX da obra Campos de
Castela de Antonio Machado, que aqui reproduzimos em excerto: “Caminhante, sdo teus
passos/o caminho e nada mais;/ Caminhante, ndo ha caminho,/ faz-se caminho ao andar./ Ao
andar se faz caminho,/ e ao voltar a vista atrds/ se vé a senda que nunca/ se voltara a pisar.
Caminhante, ndo h4 caminho,/ mas sulcos de escuma ao mar” (Machado, 2017, p. 102).
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mais afortunados ainda, poesia e pensamento possam ter sido
trabalhados como uma unica forma expressiva, a verdade é que o
pensamento e a poesia se enfrentam seriamente em toda a nossa cultura
(Zambrano, 1996, p. 13).

Nesta esteira de compreensdo em que a filosofia e a poesia andam
separadas é que se assentou o pensamento tradicional. Deste modo,
filosofo e poeta seriam metades separadas e identificadas,
respectivamente, pelas caracteristicas do “querer ser” e a outra pelo
encontro do dom e da graga do “deixar-se ser”. “Querer ser”, para a
filosofia, representa a teorizagdo em excesso das coisas que ja sdo, na
busca racional de criar conceitos em cima de conceitos que ja sdo
conceitos pelo factual de sua existéncia em si. Para a poesia, “deixar-se
ser” se constitui na relagdo originaria de cria¢do, que rompe com a
perspectiva da tradi¢do racional a medida que ndo conceitua a realidade,

mas se apropria da prépria relagdo de criagdo inerente ao humano.

Fernanda Henriques aponta (2012, p. 10) que a concep¢do
zambraniana de razdo poética ultrapassa os elementos que se
estabelecem a partir de uma separagdo entre o “valor ontologico e
existencial da poesia” A dicotomia que acompanhou a histéria do
pensamento ocidental, e que veio ao longo do tempo divergindo o ser do
existir, coaduna na reflexdo zambraniana pela retomada da integridade
que havia se dado na aurora do pensamento poético. Tal momento,
anterior a todo e qualquer pensamento desagregador se daria pela via de
trés tracos fundamentais definidos como: o amor, a recomposicao e a

gratuidade.

Segundo Fernanda Henriques (2012, p. 12):

r

A razdo poética é uma razdo de amor, porque é “reintegracdo da rica
substancia do mundo’, ou seja, porque procura a reunido, a liga¢do. Se
atendermos a defini¢do dada — “reintegracdo da rica substancia do
mundo” — temos de reconhecer nesta racionalidade a vontade de
restituir algo perdido para que a riqueza do mundo se recomponha. Ou
seja, algo se cindiu e essa cisdo foi um empobrecimento; restaurar a
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perdida riqueza do mundo sup&e superar essa cisdo e retornar a uma
unidade origindria.

A razdo poética restituiria, portanto, essa unidade origindria
através de uma escuta e atencao benevolente a palavra poetizada, que ndo
¢ a mesma que se cristalizou no pensamento filosofico. O poeta, nesse
sentido, permite restabelecer a relacio primeva entre as coisas no
mundo, desvelando os lagos que ligam o ser ao existir, ou seja, a ontologia
a existéncia. O que sustenta a relacdo entre esses termos é a palavra
poética que ndo provém do discurso mediado pela razdo tradicional, mas
por um outro dizer que escapa ao pensamento conceitual vigente. Essa
outra fala cria um intervalo na légica discursiva que possibilita e estimula
a invengdo. Entdo, nesse espaco ndo definido ainda pelo pensamento é
que se da o lugar constitutivo de uma palavra ndo nascida e, justamente

por isso, prenhe de ser.

Segundo Abellan (2006, p. 92):

A “razdo poética” aparece como poiesis, isto ¢, como faculdade
inventora. Esta nova versdo da razdo ocidental se revela a n6s como
abarcadora das varias versdes que a razdo teve ao longo de nossa tradi¢do
cultural. E é nela que 0o homem é sobretudo “inventor”, isto é, criador de
um projeto que o constitui como o artifice de seu destino.

A razdo poética tematizada por Zambrano, ao longo de toda sua
producdo tedrica, pode ser melhor compreendida junto a um outro
elemento caro também a filosofa, qual seja, o uso da metafora. A
metafora é criadora de imagens e possibilita ao pensamento o uso de um
outro recurso de compreensdo. Neste sentido, por ndo estar viciada pela
relagdo imediata entre as palavras e os conceitos, a metafora aponta, pela
via imagética, uma linguagem independente da logica convencional e
assim, abre espago para o lugar da inveng¢do. Por isso, Zambrano utilizara
de diferentes metdforas nos seus textos, para mostrar a poténcia que a

linguagem poética (poiesis) propicia ao pensamento filoséfico.
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Em seu texto chamado A Metdfora do Coragdo, Zambrano
trabalha uma nogdo de conhecimento mais inclusiva e abrangente e que
salva o conhecimento da ruptura radical entre luz e sombra evidenciada
desde Platdo e seus intérpretes, na alegoria da caverna. O texto é um
fragmento constituido de dezesseis pardgrafos curtos divididos em
quatro subtitulos, datado de 1944, periodo em que a autora ja fazia uso

do conceito de razdo poética para pensar sua filosofia.

Nesse texto, a autora condena o esforgo infrutifero do homem de
buscar um conhecimento absoluto que consiga decifrar totalmente o
real. Para Titus: “a metdfora do coragdo é para Zambrano, a conquista de
postular uma forma de conhecimento, no lugar de definir uma realidade
sem fim pela razdo entendida segundo o cdnone ocidental” (Titus, 2000,
p. 81). Nesse caminho, o texto indiretamente estabelece que ha
dimensodes de conhecimento da realidade cujo o tinico acesso é o da
metafora “Unica forma na qual certas realidades podem tornar-se visiveis
aos torpes olhos humanos” (Zambrano, 2000, p. 19). E serd portanto, pela
via da metafora que se mostra possivel explorar esse caminho inaudito de
formagdo de uma proto-linguagem, que emerge ao largo da razdo da
transparéncia estabelecida pela tradicdo. Esta é dimensdo que se da nas

entranhas do pensamento.

Nas palavras de Zambrano: “O cora¢do € a viscera mais nobre
porque leva consigo a imagem de um espago, de um dentro obscuro
secreto e misterioso que, em algumas ocasides, se abre” (2000, p. 23).
Cabe, portanto, ao ser humano atender a esse chamado do coragdo em
sua rara abertura, a fim de pensar a realidade fora do estatuto canénico
da linguagem corrente. Nesse espaco obscuro opera uma outra
linguagem, provinda das entranhas, das visceras ndo nominadas que
conduzem a razdo poética e a metafora e imbuem também o entremeio
apresentado por Zambrano na sua leitura do mito de Antigona que

veremos a seguir.
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4 Antigona e a transcendéncia poética do tempo inaudito

A obra de Zambrano La tumba de Antigona é composta por um
prologo e onze cenas que tratam dos didlogos e monologos que a
protagonista realiza no periodo em que ficou encerrada em sua tumba

por determinagdo de Creonte, rei de Tebas.

Essa obra ndo é a primeira que Zambano escreve sobre a
personagem Antigona, pelo que parece o seu interesse por ela se inicia
muito antes, ja na década de 40 a autora publica um ensaio na Revista
Origenes de Cuba com o titulo “El delirio de Antigona” no qual apresenta
certas caracteristicas da personagem que serdo retomadas
posteriormente. Em 1965, Zambrano dedica um capitulo de seu livro El
suefio creador novamente a protagonista com o nome “El personaje
autor: Antigona”. Por fim, em 1967, Zambrano escreve a obra que iremos
tematizar nesse topico, um texto que transita entre o teatro e o ensaio,
entre a prosa filosofica e a propria poesia, universos sempre relacionados

no pensamento da autora.

Podemos inferir que talvez a retomada constante da histdria da
personagem revele uma aproximag¢do mais particular de Zambrano com
Antigona. O exilio Antigona, para o qual é projetada desde a sua mais
tenra infancia se assemelha ao da filésofa, que passa parte consideravel

de sua vida em outros paises. Segundo Abellan(2006, p. 49):

O tamulo de Antigona [é] uma obra em grande parte autobiografica,
uma vez que ela se identificou com a figurada “Antigona”; Maria
Zambrano também se viu enterrada em vida e identificou seu itinerdrio
biografico como um rito sacrificial.

Isso mostra que tanto Zambrano, como Antigona sofrem as
consequéncias de uma guerra que ndo lhes pertence e ambas criam no
proprio desterro um outro modo de ser, encontram no ndo-lugar, cada

uma a seu modo, os seus lugares.
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A obra La tumba de Antigona impacta, a principio, o leitor por
ndo se adequar a um género literario convencional. O texto ndo possui as
notacdes tipicas do teatro que permitam recriar o tempo e espago no qual
a a¢do acontece. As falas das personagens, ao longo das cenas, sdo
entrecruzadas por longos mondlogos e digressdes da protagonista. Nao
ha referéncias visuais para as cenas, por isso, mesmo que seja possivel
caracterizd-la como uma peca de teatro, tudo leva a crer que o objetivo de
Zambrano ndo era encena-la, e ai reside novamente a originalidade da
autora, qual seja, ela ndo cede a um género especifico para caracterizar
sua obra. La tumba de Antigona ja nasce, portanto, como um texto
inovador e hibrido que mescla diferentes linguagens literarias, criando
da propria matéria de que é feita um drama inventivo, que flerta ora com

o teatro, ora com a prosa filosofica.

Zambrano apresenta nessa obra uma interpretagdo singular do
mito de Antigona, primeiro porque se concentra em descrever o periodo
intermedidrio entre a vida e a morte da personagem, momento que nem
Sofocles, nem todos outros intérpretes se encarregaram de fazer.
Segundo, porque atribui a esse periodo uma espécie de anaganérisis da
personagem, pela qual realiza sua transcendéncia. Serd nesse intervalo
sem um tempo especifico determinado, acrénico por natureza, que
Antigona encontrara seu proprio tempo, sua cadéncia, e selard

finalmente seu destino.

O proélogo desenvolvido por Zambrano antes do inicio da pega
inicia por estabelecer para a personagem uma outra possibilidade que
ndo a da morte iminente, como Séfocles deixara entrever em sua peca.
Assim, o tempo em que a protagonista zambraniana passa enclausurada
é o conteudo da obra, momento no qual pela primeira vez Antigona pode

perceber a si mesma.

Antigona é aquela que sempre doou para os outros forca e

determinacdo de vida, mas ndo teve para si direito de ser. Vivia para o pai
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cego, para o irmdo insepulto, para o noivo, para a cidade. E somente nesse
interim diante da morte que Antigona finalmente dispoe de tempo para
si e o que faz disso demonstra a altivez de sua percepg¢do. Ela encontra nas
trevas, na escura tumba que a rodeia, nos outros personagens que a
visitam e com ela dialogam, o reconhecimento de si mesma. No entanto,
esse processo ocorre numa lenta expia¢do que leva consigo o destino de
toda sua estirpe. Por isso seu sacrificio ndo é meramente individual e
subjetivo, mas carrega as faltas de toda sua raga. Antigona impde-se,
assim, como a metafora perfeita das entranhas da propria vida que
Zambrano apontara, anteriormente, no fragmento A metdfora do
coragdo. O encontro de Antigona com sua propria histdria, o seu exilio e
o sofrimento pelo qual passara toda sua familia levam a personagem a
revirar suas entranhas, ndo como um flagelo que ndo finda, mas como
vida que pulsa no seu proéprio interior. “Nascia assim entrando na cova
escura, tendo que ir consumindo-se s6, entrando em suas proprias
entranhas” (Zambrano, 1986, p. 214). Antigona enterrada viva, faz do
coragdo brotar a forca capaz de criar um novo nascimento, um espago
outro que a linguagem do tragico ndo conseguira reproduzir. Em A

metdfora do coragdo a filosofa afirma:

Profundo é aquele espaco criado pela agdo de algo ndo feito para estar
no espago e que o cria para que alguém que vive no espago e ande por ele
possa contactd-lo. A profundidade impde tanto e é tio misteriosa
porque é o espago que sentimos criar-se, pela acdo de algo que estd a
ponto de trair o seu ser para oferecé-lo numa entrega suprema, como €
toda entrega daquilo que ndo se tem primeiramente e se adquire para
entregd-lo a quem somente assim pode ir a quem o chama. O profundo
¢ uma chamada amorosa. Por isso toda gruta atrai (Zambrano, 2000, p.

24).

A enigmadtica passagem reproduzida acima pode muito bem ser
aproximada a a¢do da prépria Antigona que cria no espago tempo
indeterminado do seu entremeio, na zona intermedidria que oscila entre

sua vida e sua morte, um espaco possivel para todos aqueles marcados
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pela sucessdo de erros da sua tragédia familiar. Antigona, na soliddo
profunda de sua tumba, encerra o mal que cercara toda sua estirpe e
realiza o que Zambrano denominara de “plenitude da consciéncia”. Ela

que nada detém, por pura doagdo, entrega amorosamente a si mesma.

Essa passagem para uma consciéncia mais elevada ocorre
lentamente ao longo de toda a peca, avanca nos didlogos com os demais
personagens, mas se revela sobretudo nos mondlogos que Antigona
realiza sobre sua propria historia. Nesses trechos a protagonista descobre
sua mais profunda soliddo. Na verdade ela percebe que a soliddo a
constitui. Ela estd como sempre esteve apartada dos deuses, mas também
dos homens. Solitaria, abandonada da presenca das divindades que
sempre guiaram os herodis e as cidades, encontra no siléncio dessa
auséncia o refugio para construir uma outra Antigona, e para isso, assume

a tarefa da expiagdo pelo seu proprio sacrificio.

Segundo Zambrano (1986, p. 205):

E o suplicio ao qual Antigona foi condenada parece ser dado justamente
para que tenha tempo, um tempo indefinido para viver sua morte, para
apura-la e apurando ao mesmo tempo sua vida, sua vida ndo vivida e
com ela, junto dela, o processo tragico de sua familia e de sua cidade. E
essa ultima dimensdo de sua condenacdo, a que caracteriza a tragédia
grega, resplandece até o extremo em Antigona: o abandono; o abandono
total de seus deuses.

Nesse ponto é possivel tecer uma ligacdo entre o sacrificio vivido
pela personagem e o fazer poético que talvez tenha instigado de algum
modo o pensamento de Zambrano. Ndo ao acaso o abandono dos deuses
é tema também da poesia holderliniana que define na elegia “Pao e
Vinho” o momento de ocultagdo dos deuses como um martirio, um luto
para o homem. A passagem do poema se assemelha ao sofrimento da
propria Antigona zambraniana, que assume para si mesma, nesse
afastamento dos deuses e dos homens, um tempo exclusivo, para se

refazer a partir das suas proprias entranhas.
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Dird o poeta alemdo num caminho parecido com o da

personagem:

E acontece que hd algum tempo, que nos parece remoto,
Quando todos os que ddo sabor a vida desapareceram nos céus,
Quando o Pai apartou o seu rosto dos homens,

E com razdo o luto cobriu a terra

Surgiu por ultimo um génio sereno, portador de

Consolacdes celestiais (Holderlin, 1992, p. 59).

Holderlin comenta também sobre o surgimento de um génio
sereno. Esse “génio sereno” é o poeta que preserva algo daquele vinculo
original e reestabelece a paz pela palavra. A poesia retira, nesse sentido,
a angustia do homem causada pelo afastamento da divindade. O poeta
seria, entdo, uma das causas possiveis de uma nova reedificagdo perante

a situacdo de auséncia dos deuses.

A consolagdo de Antigona também acontece pela palavra poética,
pois € ela que sustenta o seu renascimento. A palavra ainda ndo nascida,
que emerge da escuriddo de sua tumba, resguardada, preservada do
falatério que se da na superficie. Uma palavra “que a razdo filoséfica se
furta em revelar e estabelecer e a razdo poética em resgatar” (Zambrano,
1986, p. 206). E ¢ justamente isso que Antigona realiza, ela reconta sua
propria historia, repara o tempo nao vivido, recria pela palavra poética o
abismo da sua existéncia. Promove “um sacrificio vivificante, como todos
os que sdo verdadeiros. Neste caso gragas a palavra poética, ela também
virginal” (Zambrano, 1986, p. 216).

Mas o que permite a Antigona realizar, na interpretacdo de
Zambrano, esse segundo nascimento? Além do fato dela estar num
tempo intermedidrio entre a vida e a morte, de se encontrar também
totalmente sozinha, isolada da presenca divina, Antigona representa a
imagem da virgindade pura. Seu sacrificio é o de alguém que ainda ndo
viveu, que tem diante de si todas as possibilidades ndo acontecidas.

Antigona é o cordeiro perfeito, a impoluta oferenda sacrificial. Inteira, ela
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segue para morte sem filhos, sem esposo, sem pais, sem irmdos, sem
patria. Totalmente despossuida e, precisamente por isso, sua palavra se
torna também virginal como ela. Nesse entremeio da despossessdo,

Antigona dd a luz a palavra poética.

Segundo Cuervo (2010, p. 177): “O sacrificio de Antigona ¢ entdo
revelacdo da piedade, a qual requer, como todo testemunho, visdo e
memoria”. Ao abracar o seu destino, Antigona como o poeta
hoélderliniano, purifica através do seu sacrificio a memoria ancestral de
sua familia e de toda humanidade ainda por vir. Ela mantém a
integralidade da palavra inaudita e alimenta a poténcia poética da propria
vida. Antigona é atopos, aquela que ndo tem lugar, mas nesse espa¢o
indiviso resguarda a palavra poética para que os poetas vindouros possam
usa-la. Doa sua vida para que o inaudito seja vivificado por ela. Tal como
assevera Zambrano em outro texto sobre a personagem intitulado Delirio

de Antigona (1995, p. 72):

[...] geme Antigona, a enterrada viva: Ndo podemos deixar de ouvi-la
pelas fendas de seu tumulo. Ela segue delirando, esperangosa, justica
sem vinganea, clareza inexoravel, consciéncia virgem, sempre alerta.
Néo podemos parar de ouvi-la, porque o timulo de Antigona é nossa
propria consciéncia obscurecida. Antigona esta enterrada viva em nos,
em cada um de nos.

Antigona é, pois, signo de uma palavra que supera a tensa relagdo
que a filosofia e a poesia estabeleceram ao longo do tempo. Nos, os
obscurecidos pela falsa pretensio de poder da razdo instrumentalizada,
estamos surdos para ouvir a palavra poética, por isso a necessidade de
conhecé-la de um outro modo, pelo pranto pungente de Antigona. E
urgente que despertemos essa consciéncia nascida das entranhas da
protagonista, mas que ela também se alce em nos. Que fagamos de seu
lamento um canto e desse canto reconhecamos a poténcia criadora da

verdadeira palavra poética.
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5 No tatear de uma conclusao

Procuramos esbogar ao longo dos tdpicos precedentes alguns
elementos que demonstram a relagdo das no¢des zambranianas de razdo
poética e metafora do coragdo a obra La tumba de Antigona. Longe de
exaurir a discussdo, o que se pretendeu foi justamente mostrar o rico
material de reflexdo que o texto zambraniano oferece aos seus leitores.
Com isso, mais do que apenas apresentar os caminhos possiveis a serem
tomados numa interpretagdo de sua filosofia, o que se tentou fazer aqui
foi manifestar a emergéncia da criar ou restaurar um outro modo de
pensar, que ndo exclua o pensamento produzido a margem da academia

e da norma.

Nas palavras de Todorov (2003, p. 114-115):

[...] durante vinte e cinco séculos tentaram fazer crer que o real é uma
razdo suficiente da palavra; durante vinte e cinco séculos foi preciso
reconquistar o tempo todo o direito de perceber a linguagem. A
literatura, embora simbolize a autonomia do discurso, nao foi suficiente
para derrotar a ideia de que as palavras refletem as coisas. A
caracteristica fundamental de toda a nossa civilizagdo é ainda essa
concepe¢do da linguagem-sombra, de formas que se sabem mutéaveis mas
que nem por isso deixam de ser consequéncia direta dos objetos que elas
refletem. Estudar o verossimil equivale a mostrar que os discursos ndo
sdo regidos por uma correspondéncia com seu referente, mas por suas
proprias leis, e a denunciar a fraseologia que, nesses discursos, quer nos
convencer do contrdrio. Trata-se de retirar a linguagem de sua
transparéncia ilusoria, de aprender a percebé-la e de estudar ao mesmo
tempo as técnicas de que ela faz uso para [...] deixar de existir a nossos
olhos.

Quem sabe assim nossa linguagem possa se abrir a uma
reinterpretacdo completamente inovadora dos cldssicos, como fizera
Zambrano, e que nossa fala seja forjada da mesma matéria audaciosa que
impeliu Antigona a nascer de novo ao se embrenhar por um caminho

ainda inaudito.

147



Filosofia e Género

Referéncias

ABELLAN, José Luis. Maria Zambrano: Una pensadora de nuestro tempo. Rubi
(Barcelona): Anthropos Editorial, 2006.

BANULS ULLER, J. V; CRESPO ALCALA, P. Antigona(s): mito y personaje. Un
recorrido desde los Origenes. Bari, Levante Editori, “Kleos” 16, 2008.

BENEYTO, ].M.; GONZALES FUENTES, J. A. (Coord.). Maria Zambrano: la
vision mas transparente. Madrid: Trotta, 2004.

CUERVO, Antolin Sanches; ANDRES, Agustin Sanchez; DIAZ, Gerardo
Sanchez. Maria Zambrano. Pensamiento y Exilio. Morelia, Mich., Méx.,
UMSNH, Instituto de Investigaciones Historicas: Comunidad de Madrid,
Consejeria de Culturay deportes, 2010.

GONCALVES Jr. Arlindo Ferreira Henr. A pessoa humana como protagonista
da historia ética na filosofia de Maria Zambrano. In: Educacdo e Filosofia, v. 21,
n. 42, 2007.

HENRIQUES, Fernanda, Maria Zambrano e as metaforas do coragao. In: Aavv.
Poiética do Mundo. Homenagem a Joaquim Cerqueira Gongalves. Lisboa:
Colibri, 2001. Republicada: 2012.

HOLDERLIN, Friedrich. Elegias. Trad. Maria Teresa Dias Furtado. Lisboa:
Assirio e Alvim, 1992.

MACHADO, Antonio. Campos de Castela. Trad. Sérgio Marinho. Rio de
Janeiro: Caminhos, 2017.

ORTEGA Y GASSET, J. Meditagées do Quixote. Sdo Paulo: Livro Ibero
Americano, 1967.

STEINER, G. Antigonas: una poética'y uma filosofia de la lectura [Antigonas.
La travesia de un mito universal por la historia de Occidente] (Trad. A. L.
Bixio), Barcelona, Gedisa, 1987 [Original en inglés: Antigones, New York, 1984].

TITUS, Ana. Rincones y esperanzas. In: Aurora: Papeles del “Seminario, Maria
Zambrano”. Barcelona, n. 2, 2000.

TODOROV, Tzvetan. Poética da prosa. Trad. Claudia Berliner. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2003.

148



Antigona de Maria Zambrano: a anagnérisis e a palavra poética

ZAMBRANO, Maria. Delirio de Antigona. In: Laurenzi, E. Maria Zambrano,
nacer por st misma. Madrid: Horas y Horas, 1995.

ZAMBRANO, Maria. Filosofia y poesia. 4. ed. México: F.C.E., 1996.

ZAMBRANO, Maria. A metdfora do coragdo e outros escritos. Trad. José Bento.
Lisboa: Assirio & Alvim, 2000.

ZAMBRANO, Maria. Hacia um saber sobre el alma. Buenos Aires: Losada,
2005.

149






Lélia Gonzalez e a origem africana
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1 Introducao

Recentemente uma propaganda de tv foi duramente criticada e
teve que ser retirada do ar porque nela o escritor Machado de Assis era
representado por um ator branco. Esse exemplo é um entre muitos que
mostra como a ideologia racial brasileira é calcada na ideia de que a
chamada ‘alta cultura) a cultura letrada, é branca. A base da cultura
popular é indigena e negra, pois seria uma cultura oral, iletrada, e porque
ndo dizer ‘primitiva, selvagem — nesse sentido, Machado de Assis jamais
poderia ser um homem negro, pois homens negros jamais poderiam ser
escritores, ou pelo menos ndo um dos maiores escritores de lingua
portuguesa. Essa dicotomia entre cultura letrada versus cultura oral
representa um dos pilares da ideologia racial brasileira, ou, em outras
palavras, representa o eurocentrismo da sociedade brasileira, e, portanto,
seu pensamento colonizado. Como diz Lélia em seu ensaio Racismo e
sexismo na cultura brasileira: “De repente é desbundante perceber que o
discurso da consciéncia, o discurso do poder dominante, quer fazer a
gente acreditar que a gente ¢ tudo brasileiro, e de ascendéncia europeia,

muito civilizado etc. e tal”.

Uma das estratégias para descolonizarmos nosso pensamento em

dire¢do a um pensamento emancipado esta em utilizar o método
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genealdgico para entendermos como nos tornamos uma sociedade
mesti¢a que menospreza os feitos e contribui¢des dos povos originarios e
afrodiasporicos em sua constituicdo. Certamente um dos mecanismos
mais decisivos na constituicdo do pensamento colonizado brasileiro é o
modelo de educagdo nacional. Afinal a grande maioria de uma forma ou
de outra passa por alguma instituicdo educacional ao longo de sua vida.
Ao lado de outras instituigbes como familia e igreja, o sistema
educacional brasileiro, seus curriculos e métodos, representa um dos
maiores empecilhos a nossa descolonizagdo, como afirma Lélia Gonzalez
em entrevista concedida a Carlos Alberto M. Pereira e Heloisa Buarque
de Hollanda, publicada no livro Patrulhas ideolégicas, organizado por

Carlos Alberto M. Pereira e Heloisa Buarque de Hollanda:

Entdo eu tive oportunidade de estudar, fiz jardim de infancia ainda em
Belo Horizonte, fiz escola primadria e passei por aquele processo que eu
chamo de lavagem cerebral dado pelo discurso pedagégico brasileiro,
porque, a medida que eu aprofundava meus conhecimentos, eu rejeitava
cada vez mais a minha condigdo de negra. E, claro, passei pelo ginasio,
cientifico, esses baratos todos. Na faculdade eu ja era uma pessoa de
cuca, ja perfeitamente embranquecida, dentro do sistema. Eu fiz
filosofia e histéria (Gonzalez, 2020, p. 286).

Quando Lélia fala de ‘lavagem cerebral do sistema educacional
brasileiro, esta nos alertando para sua caracteristica ideologica de
embranquecer as mentes de seus alunos, isto é, independentemente da
cor de pele, todos que passamos pelo sistema educacional somos levados
a acreditar na superioridade da cultura e ‘raga’ europeias, conforme ela
diz nesta mesma entrevista. Na medida em que estudou filosofia e
histéria ela pode perceber posteriormente o quanto o curriculo desses

cursos era eurocentrado, portanto, colonizado:

Ai a gente cai diretamente na questdo do eurocentrismo; se percebe que
a sociedade brasileira como um todo é uma sociedade culturalmente
alienada, culturalmente colonizada, na medida em que todos os valores
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de um pensamento, de uma arte, enfim, de tudo que vem da Europa, do
mundo ocidental, é o grande barato (Gonzalez, 2020).

Na medida em que a historica can6nica contada a partir dos
interesses da elite nacional e portuguesa ndo da nenhum destaque aos
movimentos de resisténcia anticolonial, é preciso reescrevé-la a fim de
que possamos buscar no passado exemplos de luta que nos fortalecam no
presente e em dire¢do a um futuro melhor. Diz Lélia no seu Discurso na

Constituinte:

Os nomes de Zumbi e de Palmares, a Revolta dos Malés, os nomes de
Luisa Mahin e de Dandara, a Revolta da Chibata, dentro ja do esquema
da Republica positivista: sdo todos elementos de inspiragdo de nossa
presenca no interior do movimento social que na segunda metade dos
anos 1970 se organiza e parte para a critica do regime militar (Gonzalez,
2020).

Por outro lado, temos também uma filosofia candnica
eurocentrada e branca que insiste em afirmar que a filosofia nasceu na

Grécia:

Mas, dentro da escola, nds temos que lutar, e ja foi colocada, que é uma
das nossas grandes reivindicagdes, lancada, inclusive, pelo MNU
[Movimento Negro Unificado] nesses anos todos de luta, a instauragdo
da histéria da Africa num curriculo em todos os niveis e graus do ensino
publico e gratuito no Brasil, ndo é verdade? Porque, de repente, estd ai a
nossa companheira [Helena Theodoro], que é doutora em Filosofia e
que sabe perfeitamente que a famosa filosofia grega ndo passou de uma
apropriagdo muito grande dos mistérios egipcios, porque o Egito, na
Antiguidade, era o grande centro de produgdo do saber e que houve uma
apropriac¢do por parte dos Socrates, dos Aristételes, dos Anaximandros,
dos Empédocles, dos Pitagoras etc., e que de repente nds ficamos, assim,
encantadas com esses senhores, quando nos sabemos que a fonte em
que eles se abeberaram foi justamente a dos mistérios egipcios. E para
quem tem um pouco de consciéncia histdrica, para quem tem um pouco
de saber historico, sabe perfeitamente que os egipcios negros foram os
civilizadores do mundo ocidental. Sé que isso é devidamente recalcado
e tirado de cena. N6s sabemos que toda uma egiptologia foi criada no
século passado justamente para tirar de cena, para recalcar a

153



Filosofia e Género

contribui¢do negra no sentido da humanidade, da civilizagdo humana
(Gonzalez, 2020).

No que se segue procurarei desenvolver duas das afirmativas de
Lélia acima citadas, (a) ‘a filosofia grega ndo passou de uma apropriagdo
muito grande dos mistérios egipcios’ e a segunda, e (b) ‘a egiptologia foi
criada no século passado para recalcar a contribui¢do negra no sentido

da civiliza¢do humana’

2 ‘A filosofia grega ndo passou de uma apropriacio muito grande

dos mistérios egipcios’

A ideia de que a filosofia grega possa ter sido fruto de um legado
roubado, uma copia dos mistérios egipcios é tdo desconcertante quanto
um membro da Ku Klux Klan (KKK) descobrir que possui antepassados
de origem afro-americanos (Cuba, 2019) porque a filosofia grega cldssica
foi sempre manipulada para servir aos interesses imperialistas coloniais
do ocidente no sentido de demarcar uma origem nobre, civilizada para o
pensamento cientifico europeu, em contraponto a um pensamento
desordenado, mistico, selvagem de origem africana ou amerindia — um
pensamento de seres intelectualmente inferiores a quem por isso seria
legitimo dominar e escravizar. Mas o que ocorreria se de repente
descobrissemos que a origem do pensamento cientifico é africana? Essa
tese é defendida, entre outros, pelo guianense — americano George G.M.
James em seu livro Stolen Legacy: The Egyptian Origins of Western
Philosophy, publicado em 1954.

Segundo James, todas as caracteristicas dos cultos dos mistérios
foram reproduzidas nas escolas atenienses de filosofia do ponto de vista
metodoldgico e do ponto de vista do contetdo. Com rela¢do ao primeiro,
assim como na Academia de Platdo havia uma inscri¢do segundo a qual

somente os que soubessem matemdtica poderiam frequenta-la, nos
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templos egipcios somente iniciados poderiam participar das
aulas/segredos dos hierofantes. Além disso, tal qual a dialética platonica,
havia uma gradagdo de aprendizagem e o objetivo final seria atingir o
summum bonum ou a condi¢do divina no ser humano. Com relagdo ao
segundo ponto, varios sdo os conteuidos especifico roubados: a teoria das
quatro virtudes principais de Platdo justica, sabedoria, temperanca e
coragem sdo originadrias das dez virtudes contidas no Sistema Egipcio de
Mistério; a frase atribuida a Sécrates “conhece-te a ti mesmo” era na
verdade uma inscrigdo que ficava fora e dentro dos templos de mistério;
o sistema egipcio de mistério era uma teoria de salva¢do, o objetivo era
salvar a alma do iniciado, torna-lo imortal, e na filosofia grega socratica
platonica a filosofia poderia salvar a alma do iniciado, livra-lo do corpo
impedindo que ele vivesse no eterno ciclo de encarna¢do terrena; a
maioria dos filésofos pré-socraticos eram origindrios das colénias gregas
na Asia menor, mas assim como o Egito as coldnias gregas também foram
conquistadas pelos persas, e durante o periodo da invasdo persa no Egito
foi permitido pela primeira vez que gregos entrassem em contato com os
ensinamentos dos mistérios; as filosofias dos i6nicos segundo a qual
todas as coisas se originam da 4gua, ou do caos, ou do ar, sdo, na verdade,

oriundas dos ensinamentos dos mistérios.

O grande vildo dessa histdria teria sido, entretanto, Aristoteles
por causa de sua ligagdo com Alexandre, o grande. Para James, é muito
estranho que Aristételes tenha ficado 20 anos na academia de Platdo,
considerando que seu pensamento cientifico, voltado para as ciéncias
naturais destoava bastante do de Platdo. Ao seu ver, os bidgrafos teriam
omitido que durante este periodo, Aristoteles teria estado no Egito e sob
os auspicios do conquistador do Egito, Alexandre, seu antigo aluno, teria
se apoderado dos livros cientificos das bibliotecas reais e dos templos. A
lista de livros atribuidos a Aristoteles por Didgenes de Laertio em seu
Vida e obra de fil6sofos ilustres, de fato indica uma quantidade absurda

de publicagdes atribuidas ao estagirita. Segundo James, essas obras, na
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verdade, nada mais seriam do que copias dos livros que Aristdteles
apoderou-se da biblioteca de Alexandria, estudos de ciéncia, arte e
religido, do Sistema Egipcio do Mistério. Era muito comum na época a
invasores se interessarem por bibliotecas, seus papiros e livros, e os
levarem para casa como espolio de guerra. Foi assim que os escritos de
Aristoteles também acabaram ficando sob a posse do invasor romano de
Atenas, o general Silas. Local no qual o peripatético Andrénico de Rodes
teve contato com os escritos e foi o primeiro a compilar toda a obra no I
d.C. Na idade média as obras foram perdidas e apenas uma parte dela

chegou até os nossos dias.

Do ponto de vista social e politico é duvidoso que a filosofia tenha
nascido na Grécia, porque filosofos como Socrates, Platdo e Aristdteles
sofriam persegui¢des politicas. Sdcrates foi condenado a beber cicuta
justamente por ter sido acusado de cultuar deuses estrangeiros — numa
clara indicagdo de que a filosofia professada em Atenas era de origem
estrangeira. Aristdteles teve que fugir de Atenas quando o sentimento
antimacedonico cresceu. Platdo teria ido ao encontro do tirano Didgenes
para educd-lo, mas acabou sendo vendido como escravo. Além dessa
animosidade dos atenienses com rela¢do a seus fildsofos, devemos nos
lembrar que a Grécia, durante todo periodo que a Filosofia teria
aparecido, do século VII a.C. até a morte de Aristoteles no século IV a.C,,
vivia em permanente guerra, seja entre si, entre os diversos Estados-
nagdes, ou contra os persas. Para James, a guerra ndo é um ambiente
propicio para o florescimento da filosofia, visto que esta, como ja dizia o
velho Aristoteles, precisa do 6cio, 0 mesmo 6cio que uma casta sacerdotal
possui. Certamente ndo haveria essa animosidade se Atenas ndo
desconfiasse de que na sua origem a filosofia grega na verdade era
estrangeira. Tudo que é estrangeiro gera medo e inseguranga quando se

vive em estado de guerra permanente.
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Aristételes morreu em 322 a.C., ndo muito tempo depois de ter sido
ajudado por Alexandre o Grande em garantir a posse da maior
quantidade de livros cientificos das livrarias reais e dos templos do
Egito. A despeito, entretanto, desse enorme tesouro intelectual, a morte
de Aristoteles marcou a morte da filosofia entre os gregos, que ndo
pareciam possuir a habilidade natural em avangar essas ciéncias.
Consequentemente a histdria nos informa que os gregos foram forcados
a se dedicar ao estudo da Etica, que eles também haviam tomado
emprestado do egipcio “Summum Bonum” ou o maior dos bens (James,

p. 3).

Para James, é muito estranho que Aristoteles tendo sido o autor
de todos os livros sobre ciéncias naturais ndo tenha deixado uma escola
que pudesse continuar e aperfeicoar suas pesquisas. Sua morte significou

o fim dessas pesquisas justamente porque ele ndo teria sido o autor delas.

Se olharmos o texto daquele que é considerado o pai da historia,
Herddoto, veremos que ele corrobora essa visdo acerca da origem egipcia

da filosofia grega. Em seu livro Histéria, diz:

A maioria dos nomes dos deuses vem do Egito para a Grécia. Minhas
investigagGes provam que sdo origindrios de uma fonte estrangeira e
minha opinido é a de que o Egito forneceu o maior namero. [...] Além
dessas que foram aqui mencionadas, ha muitas outras praticas sobre as
quais falarei mais tarde que os gregos tomaram emprestados dos
egipcios” (Herddoto, Histéria, Livro 11, se¢cdes 50 e 51 apud Cuba, 2019).

Evidente que a ndo alusdo ao fundamento egipcio da filosofia
grega corrobora com a narrativa estigmatizante da Africa construida
pelos europeus a partir das invasdes das Ameéricas e a escravizagdo de
povos africanos. Para James, é claro que a deseducagdo serve a propodsitos
psicologicos muito claros, criar um complexo de inferioridade nos
descendentes de africanos e um complexo de superioridade dos
descendentes dos europeus. Para ele, ambos sofrem de um processo de
alienacdo e so6 a verdade sobre a contribuigdo africana para a civilizagdo

humana pode promover uma reforma das relagdes raciais.
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3 ‘A egiptologia foi criada no século passado para recalcar a

contribuicdo negra no sentido da civilizacdo humana’

Em folheto de campanha de Lélia Gonzalez para deputada

estadual pelo PDT/R]J, em 1986, lemos:

E a ideologia do branqueamento estético destilou o seu veneno mortal
ndo apenas no interior da comunidade negra, mas no falseamento da
nossa propria histdria. De repente, a rainha Cledpatra (que era negra)
aparece nos filmes de Hollywood sob a imagem de Elizabeth Taylor; [...]
(Gonzalez, 2020, p. 484).

Quem viu o filme Cledpatra, pensa que Cleopatra era uma mulher
branca. Mas como pode ela ser branca se era egipcia? Os egipcios eram
brancos? Em seu livro The African Origin of Civilization, myth or reality,
publicado em francés pela primeira vez em 1955, o historiador senegalés
Cheik Anta Diop mostra que sim os egipcios eram negros, mas a partir
do momento que no século XIX a pedra Roseta foi decifrada um mundo
se abriu e os hieroglifos egipcios passaram a poder ser decifrados. Com
isso aumentou muitissimo o interesse do chamado ocidente pela cultura
egipcia e se criou a egiptologia, cuja principal fungdo era mostrar que os
egipcios antigos ndo eram negros. No auge do racismo pseudocientifico
do século XIX, que justificava a eugenia europeia, a possibilidade de um
pais africano poder abrigar uma civiliza¢do antiga riquissima e avangada,
dotada de sistema politico, juridico e religioso, representava um sério
risco aos interesses econdmicos e politicos do ocidente imperialista. Por
isso, mais do que nunca cabia aos pesquisadores europeus provarem que

0s egipcios ndo eram negros.

A pedra Roseta foi descoberta em 1799 por um soldado da
expedicdo francesa ao Egito liderada por Napoledo Bonaparte. Ela estava
sendo utilizada como material de constru¢do de um forte na cidade
maritima de Roseta. Sua inscri¢do guardava um decreto promulgado na

cidade de Ménfis em 196 a.C. por um conselho de sacerdotes
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estabelecendo o culto ao farad Ptolomeu V, no primeiro aniversario de
sua coroacdo. Essa deliberacdo foi registrada em trés versdes com
conteudo idéntico, mas em escritas diferentes: hieroglifica, do egipcio
antigo; demotico, variante escrita do egipcio tardio e grego antigo. Sua
decifragdo completa levou quase duas décadas. Ela foi anunciada por

Jean-Frangois Champollion em 1822.

Os egiptologistas ficaram boquiabertos de admira¢do com a grandeza
passada e a perfeicdo que entdo descobriram. Eles gradualmente a
reconheceram como a mais antiga civiliza¢do, a que engendrou todas as
outras. Mas o imperialismo sendo o que é, foi se tornando cada vez mais
“inadmissivel” continuar a aceitar a teoria — evidente até entdo — do
Egito Negro. O nascimento da egiptologia foi, portanto, marcado pela
necessidade de destruir a memdria do Egito Negro a qualquer custo em
todas as mentes (Diop, p. 45; minha tradugéo).

Diop analisa pormenorizadamente cada uma das teorias dos
egiptdlogos imperialistas mostrando todas as suas fragilidades e
incoeréncias, baseando-se, entre outros, nos testemunhos de Herodoto
e nas proprias esculturas egipcias. Em seu livro, Herddoto descreve os

egipcios como tendo pele negra e cabelo crespo.

4 Consideracoées finais

E evidente que se a verdade sobre os fatos histéricos é falsificada
nos livros escolares, jovens de todas as cores de pele vdo aprender que ha
uma suposta superioridade natural do branco sobre o negro e isso levara
do ponto de vista da psicologia a sentimentos de superioridade e
inferioridade. Assim, é necessdrio urgentemente corrigir os livros de
histoéria. Segundo James, esses erros promovem ndo s6 a deseducagdo,
mas também representam a principal causa do sofrimento social dos
afrodescendentes. Sem querer desmerecer a conclusio de que
precisamos de uma reforma dos livros didaticos, é importante

entendermos o lado politico dessa situacdo. Afinal, a manutencdo
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intencional ou ndo desses erros histdricos favorece a um grupo social com

caracteristicas étnicas e raciais especificas.
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O feminino encarcerado em A religiosa
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A condigao social de género é um assunto recorrente em Diderot,
ainda que frequentemente tangencial uma vez que é abordada como
questdo principal em apenas um de seus em seus textos: Sobre as
Mulheres, onde ele expde suas suposi¢oes acerca das origens historicas
para a submissdo feminina e questiona um dos pilares da sociedade
ocidental: a instituicdo do casamento. Ndo obstante, a questdao da mulher
na sociedade francesa é também abordada, de uma maneira menos
central, mas ainda de forma bastante elucidativa, em diversas de suas

obras, como é exemplo de Joias Indiscretas e A Religiosa.

Se em joias Indiscretas Diderot utiliza-se de um recurso narrativo
fantastico, o falar das genitdlias femininas, para desvelar a hipocrisia
moral da corte, em A Religiosa, o tema do corpo feminino é novamente
suscitado, mas dessa vez como uma dentncia a uma moral antinatural
da religido e os males do aprisionamento desses corpos nos claustros.
Seguindo o género de romance epistolar, Diderot d4 voz direta a uma
personagem feminina para que ela relate os sofrimentos dos conventos e
seus efeitos na “fragil maquina humana’, principalmente na constitui¢do

feminina, considerada mais suscetivel a esses males na época.

Este ultimo romance é protagonizado por Suzanne Simonin, que
narra seus percal¢os ao Marqués de Cloismare com a inten¢do de angariar
piedade suficiente para que este a ajude apos a fuga do convento. Mas

quem ¢é Suzanne? Em primeiro lugar, devemo-nos ater ao fato desta

' Mestre em Filosofia pela Universidade Estadual do Cear4 (UECE).
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personagem ter caracteristicas que a destoa dos demais dentro do texto:
Simonin era bela e seu carater questionador, de inteligéncia agucada,
excedia o de suas irmds. Ambas as caracteristicas consideradas perigosas
por sua mde a espelho de uma sociedade que valorizada mulheres silentes
e cuja beleza ndo pusesse em perigo sua virtude ou mesmo a bem-
aventuranca do casamento de seus pares, fatores que a levaram a um

convento.

N&o era incomum no século XVIII mulheres serem enviadas para
o claustro por questdes de incomodo; em joias Indiscretas, uma mulher
é encarcerada por causa de uma confissdo de adultério; Teresa, de Teresa
Filosofa, é encaminhada para o convento por conta de sua compulsio

sexual. Sobre isto nos diz Mauzi (apud Mattos, 2018, p. 118):

[...] o conluio entre a Igreja e o mundo, entre uma institui¢do
pretensamente sagrada e as preocupag¢des mais profanas, os édios mais
sordidos. Os conventos tendiam com efeito a se tornar uma maneira de
abuso social comparavel as lettres de cachet. Era o duplo recurso
concedido pelo poderreal as familias da nobreza e da alta burguesia para
fazer desaparecer seus filhos indignos, aqueles cuja conduta provocava
escindalo ou que um nascimento vergonhoso frustrava de uma plena
existéncia social.

Em complemento a esse pensamento, Ana Miranda faz uma
andlise sobre os motivos pelos quais as mulheres eram enviadas nos
séculos XVII e XVIII para o convivio entre as madres. Apesar de seu texto
se basear inteiramente num estudo sobre as sociedades brasileira e
portuguesa da época, podemos perceber uma consondncia com as

dentuncias de Diderot e de seus compatriotas franceses.

A rebeldia, a sensualidade, o interesse intelectual, uma personalidade
excessivamente romadntica e apaixonada, e um corpo demasiado
atraente faziam com que se encerrassem mocas nas celas umidas dos
mosteiros. Os homens mandavam para ld suas bastardas, suas amantes;
também as filhas que perdiam a virgindade, as estupradas, as que se
apaixonavam por um homem de condigdo inferior ou de ma reputagdo
(Miranda, 2014, p. 4).
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O segundo ponto, e, dentro da narrativa, o principal para sua
presenca familiar ser embaragosa é seu nascimento bastardo. Apds a
jovem recusar-se a vida religiosa no primeiro convento, sua made
profundamente consternada lhe revela o real motivo do desejo pelo seu
confinamento: a mera visdo de sua filha lembra-a de seu adultério. Sendo
a jovem, de certa forma, a extensdo de sua indiscricdo, um doloroso
lembrete de sua reputac¢do arruinada, dividir o dote dado pelo pai adotivo
de Suzanne com suas irmas legitimas seria impensavel. Vemos através
dos pedidos e relatos da mde o encerramento de nossa heroina no
claustro ndo por falta prépria, mas através de um viés religioso: mesmo
sem vocag¢do, seu encarceramento no convento servira como expiac¢ao da

falta materna.

7

O terceiro ponto é a inocéncia e a consisténcia de Suzanne,
mesmo que como advogue Diderot o claustro traz desarranjos da
constituicdo feminina, o fato dela se manter impassivel e seu carater e seu
total desconhecimento sobre o mundo fora dos claustros, incluindo-se ai
o conhecimento sobre o sexo, é um ponto crucial para a construgdo da
narrativa. Como nos aponta Mattos (2018), a permanéncia de sua pureza
e de sua sanidade por todo o penoso caminho que lhe espera é aquilo que
nos garante que ela sofra tudo aquilo que precisa narrativamente sem que
somemos suas dores. Em suma, Simonin ¢ um modelo inverossimil: ela é
a amalgama conceitual de todo sofrimento possivel nos claustros, ainda
que dificilmente, na vida real, sejam passados em sua totalidade por um

s0 individuo como acontece com a personagem.

E em nome desta inocéncia que ndo vemos Suzanne “desasnada”?

quando ela é iniciada sexualmente, ao contrario, a sua ingenuidade é

> Desasnada (deniaiser) é um termo, como nos indica Darnton (1995), bastante difundido nos
estudos da literatura erdtico-filosofica (libertina) francesa do século XVIII que indica uma
mudanca no comportamento intelectual de personagens femininas a partir da perda da
virgindade. Em suma, esse é um aspecto presente em diversas obras do género no periodo
trazendo a metdfora do rompimento do himen com o rompimento das amarras sociais que
impendem a mulher francesa do século das luzes de livre pensar.
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pontuada diversas vezes na narrativa. E tal como Teresa, seus olhos sdo
abertos pela sua indiscricdo em ouvir escondida acerca do assunto. A luz
deste contexto narrativo podemos entender como em determinado
momento, durante sua estada em Longchamp, a heroina acusa
maliciosamente a madre superiora, insinuando sobre a presenca mais
demorada de certas freiras em seus aposentos, mas, a0 mesmo tempo,
parecer desconhecer a homossexualidade em sua estada em Saint-
Eutrope ao ponto ndo so de ser suscetivel a abusos sexuais, mas também
de s6 entender a condicdo em que se colocava apds surpreender a

confissdo de sua superiora.

O tema dos males da reclusdo é continuamente abordado em
cada um destes conventos de formas diferentes. Em Sainte-Marie, temos
a primeira visdo dos males do carcere: a loucura. Nas palavras de

Suzanne:

Nunca vi algo mais hediondo. Ela estava descabelada e quase sem roupa;
arrastava cadeiras de ferro; seus olhos erravam desvairados; arrancava
os cabelos; golpeava o peito com os punhos; corria, berrava; lancava
contra si mesma e os outros as mais terriveis impreca¢des; buscava uma
janela para atirar-se (Diderot, 2009, p. 54).

Ainda neste primeiro periodo de reflexdo de Suzanne, antes de
tomar o hdbito, Diderot lanca algumas criticas acerca da motivagdo pelo
qual as freiras submetem outras pessoas a estes mesmos males: o
dinheiro que recebem para tal. Aqui Suzanne reflete acerca da disposicao
que a Igreja tem em lancar jovens aos claustros por décadas por uma
quantia pifia. Além disso, ela coloca-nos a par de que pessoas se tornam
neste tempo estupidas, loucas ou furiosas, antevendo ainda os tipos que

ela encontrard em sua trajetoria.

Em Longchamp, Simonin vivera duas situa¢des dicotomicas. Na
primeira delas, temos a figura de madre de Moni, uma figura benfeitora
que pouco acrescentard em face da denuncia de Diderot, exceto por

mostrar a rara, mas possivel, existéncia de fés verdadeiras e vocacoes
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reais. E, no entanto, nesse convento que as mais duras criticas ao processo
de embrutecimento pelo qual passam as freiras sdo feitas. Sainte-
Cristine, a madre que substitui Moni, é ndo s6 uma figura retratada com
um rigor religioso sem par — evocando aqui a tendéncia feminina ao
fanatismo, presente em Sobre as Mulheres? — e, por conta disso, e de sua

supersticdo, de uma crueldade contagiante.

Adiante, no livro, a superiora de Saint-Eutrope lanca algumas

palavras que vao ao encontro deste pensamento:

Eis o efeito do retiro. O homem nasceu para a sociedade. Separai-o,
isolai-o, suas ideias se desunirdo, seu cardter se transtornard, mil
afeicbes ridiculas se elevardo em seu coragdo, pensamentos
extravagantes germinardo em seu espirito como as sar¢as em uma terra
selvagem. Colocai m homem em uma floresta, ele se tornara feroz; em
um claustro em que a ideia de necessidade se junta a da servidao, é pior
ainda; da floresta a gente sai; de um claustro, ndo se sai mais [...] a
miséria avilta, o retiro deprava (Idem, p. 166).

Em outra passagem, esta mesma madre retoma esta mesma ideia
ao exclamar que, se excetuando os conventos, em nenhum outro lugar a
humanidade se extinguiria a tal ponto de as pessoas causarem tanto mal
umas as outras. A rea¢do desta superiora, ao ouvir o horrifico relato de
sua antecessora, ndo é de todo surpreendente. As passagens de
Longchamp sdo as mais brutais de todo o livro; em vista da obstinagdo de
Suzanne em pedir o anulamento de seus votos, Saint-Cristine langa uma
sucessdo de acusagdes e de peniténcias aterradora. Em conjunto com
acusagdes de estar comungando com o deménio, o que justifica o
convento a pedir um exorcismo da mesma, hd uma série de mortificagées,

entre elas o impedimento de cumprir os ritos religiosos, a presenca de

3 Em Sobre as Mulheres, Diderot expde uma visdo psicofisioldgica da mulher em que o ttero,
seu sexo, causa-lhes tendéncias delirantes. Em A Religiosa, vemos o agravamento destas
questdes, por conta da reclusdo contra a natureza de comunidade do homem. Em suma, se por
um lado Diderot expde a situagcdo da submissdo feminina em ambos os textos, por outro, ele
refor¢a alguns dos discursos de sua época colocando a mulher numa posigdo emocional
inferior.
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armadilhas no caminho de Suzanne: uma agulha fervente que lhe queima
a mdo e uma série de cacos de vidro espalhados sobre o chdo enquanto a

jovem € levada nua e arrastada pelo claustro.

Como evidencia Tamizari (2014), o furor religioso, em conjunto
com o cerceamento da liberdade provocado pelos conventos
embruteciam as mulheres, fazendo com que estas, em nome de Deus,
cometessem as maiores atrocidades sem sentirem por isso o menor
remorso. Em decorréncia destes maus tratos, por diversas passagens
Diderot poe Suzanne diante de um pogo, diante do qual ideias suicidas
lhe passam. Ela é sugestionada, segundo a narrativa, ao fazer as portas
lhe estdo sempre abertas e lhe ddo a liberdade de ficar sozinha em suas
visitas ao local. Mesmo que personagem principal ndo possa morrer
ainda, hd um ultimo aspecto a ser estudado: com esta passagem Diderot
denuncia que, apesar de sua personagem ndo levar a cabo seus
pensamentos, a possibilidade de suicidios causados pelo encarceramento

forgado e pelo rigor do fanatismo religioso estdo presentes.

A terceira parte do relato, em que Suzanne consegue sua
transferéncia para Saint-Eutrope, é aquela em que ele melhor langa luz a
questdo da repressdo sexual dentro dos claustros. Para Diderot, a
liberdade é uma condi¢do inalienavel do homem, ou melhor seria dizer,
uma condic¢do natural, sendo o sexo parte desta condi¢do. Diderot ndo
propde uma total sublevacdo da moral social vigente, mas uma moral que
ao mesmo tempo respeitasse a questdo psicossomadtica da formagdo

humana e as necessidades da sociedade.

Assim, o autor destaca em seu corpus a vivéncia da sexualidade e
a inconformidade da moral religiosa cristd em seu rigor, com a moral
natural. Para o mesmo, a exorbitdncias de regras, o entendimento cristdo
do sexo como algo ndo inerente ao homem e a valoriza¢do da virgindade,

do celibato e da castidade causam ao europeu uma situa¢do dicotdmica:
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por um lado ele deve obedecer aos valores da sociedade, isto é, os valores

cristdos, mas para isso deve negar sua propria necessidade*.

Aqui hda uma proposta da felicidade individual como
importancia, mas sempre aliada ao interesse geral. A condi¢do do homem
enquanto corpo faz com que o livre-arbitrio perca sua eficicia. E a
vontade deste de saciar suas necessidades, inclusive a busca pela
felicidade, que move as a¢des. Dessa forma, a vontade humana ndo deve
ser julgada conforme a moral, mas antes seguir um codigo civil, que
impeca as vontades descombinadas de causarem males a sociedade como

um todo.

Neste contexto, como conciliar uma defesa a libertacdo da
opressdo vivida sexualmente pelas mulheres e a pressdo social para a
manutengdo de sua virgindade até o casamento e a ideia de liberdade
sexual? A proposta do autor é pouco revolucionaria, mas ainda subversiva

para os padrdes da época: a pratica da masturbagdos.

A ideia da masturbagdo como aspecto importante da sexualidade
feminina ndo é de todo nova, sendo um mote bastante comum nos
romances eréticos do periodo a exemplo de Teresa Filosofa em que a
personagem de mesmo nome inicia seu prazer sexual através da pratica,
e é por isso, encarcerada num convento. No entanto, pelo rigor do carcere
e a falta abrupta de seu objeto de prazer, ela é mortificada, caindo
rapidamente numa doen¢a — um aspecto que também veremos em A

Religiosa.

4 No entanto, é importante salientar que, longe do materialismo diderotiano desdobrar-se a
um imoralismo de Sade, o conceito do autor recai muito mais numa libertinagem contida, a
servico do bem social, com aproximagdes bastantes sutis a tradigao imoralista francesa.

5 De maneira bastante assertiva, Fonteney (1981) nos argumenta que Diderot ndo tenta escapar
de sua condi¢do de homem ao refletir acerca da mulher. Sua proposta, ao contrario de
Rousseau, ndo seria a de criar uma teoria da feminilidade, mas de colocar-se no texto como um
olhar externo, o olhar masculino. Nessa decisdo argumentara a comentadora estd a0 mesmo
tempo um dos grandes avangos de Diderot em rela¢do aos demais de sua época, mas também
faz com que a perspectiva feminina esteja longe de uma narrativa emancipatdria: é o olhar de
um homem, erético e constantemente objetificador.

167



Filosofia e Género

Através destas passagens, vemos Diderot como um autor que
advoga acerca da necessidade feminina da libera¢do sexual, mesmo que
com o argumento da mesma ser mais fragil que o homem e, portanto,
ainda mais suscetivel aos males do celibato porque seu corpo é motivado
por seu utero. Mas também é contra uma maior emancipagdo da mulher
em sua sociedade, pois vé uma suposta necessidade dela de manter-se
estavel em sua posi¢do social, isto é, vivendo sua sexualidade em segredo,

sem praticar adultério, ou escarnecer dos valores e morais vigentes®.

Em prosseguimento, vemos a madre de Saint-Eutrope como a
encarnagdo da ultima “neurose psicofisica” a ser demonstrada por
Diderot, isto é, a da mulher que, sendo encarcerada e sexualmente
reprimida passa a viver sua sexualidade através do abuso de poder, da
homossexualidade — aqui reproduzindo, segundo Tamizari (2014), um
preconceito da época sobre a prolixidade desta pratica em conventos e

mosteiros — e, por ultimo de uma paixdo mortal e enlouquecedora.

Aqui somos apresentados a um duplo caso. Num primeiro plano
existe o interesse sexual da superiora por Suzanne, enquanto num grau
mais sutil, vemos os desarranjos do ciume da irma Therese pela superiora
que a preteriu com a chegada da novica. Novamente veremos a
problematica social da beleza de Suzanne. Ao passo que a superiora se
sente ndo so atraida, mas constantemente evoca a presenga desta beleza,
ela sera usada mais tarde, pela sua sucessora para refor¢ar uma acusag¢ao
de encantamento. Suzanna, ao final, é acusada de ter enfeiticado sua
superiora, e sua substituta aceita estas desconfiangas, colocando-nos
aqui diante da moral religiosa crista que toma a beleza feminina como

artificio de bruxaria.

6 Apesar de seus posicionamentos reforcarem muitos dos aspectos patriarcais de sua
sociedade, devemos, no entanto, reafirmar o carater vanguardista de Diderot sobre o direito
feminino em pelo menos um aspecto: ele defende uma educagdo feminina ampla, ndo apenas
para a proteger da galanteria masculina, mas também para lhe trazer maior esclarecimento.
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A relacdo de Suzanne e sua superiora tem um carater de abuso
sexual’. Se por um lado, ndo temos a caracteristica da déniaiser como
costumeiramente encontramos no género libertino, ndo se pode negar a
existéncia propriamente destas cenas sexuais como forte propulsor de
reflexdo pela protagonista acerca de sua condicdo. Ela ndo entende o
orgasmo, ou mesmo a natureza das sensa¢oes que lhe sio promovidas.
Para ela, as caricias de sua superiora sdo vistas como algo incomodo, mas
em principio, ndo pecaminoso. Assim, ela vé o orgasmo e a fraqueza

decorrente deste primeiramente como uma doenga.

A maio que ela havia pousado no meu joelho passeava por minhas vestes,
desde a extremidade de meus pés até minha cintura, apertando-me ora
em um lugar, hora em outro. [...] enfim, veio um momento, ndo sei se
foi de prazer ou de sofrimento, em que ela ficou palida como a morte,
seus olhos se cerraram, seu corpo inteiro se distendeu com violéncia,
seus labios se fecharam primeiro, estavam umedecidos como por uma
leve espuma, depois sua boca se entreabriu, e ala me pareceu morrer
soltando um grande suspiro (Diderot, 2009, p. 167).

O primeiro aspecto da denuncia diderotiana é a ignorancia em
que Suzanne é colocada: nem seu confessor, nem sua superiora desejam
tirar-lhe a figura da inocéncia, mesmo em seu prejuizo®. O padre, no
entanto, ainda tenta de maneira suavizada convencer a jovem de as
caricias da superiora sdo uma conduta diabodlica e que devem ser
suprimidas. Através da conduta lasciva de sua superiora, Suzanne passa

e refletir sobre a condigdo que lhe é imposta, chegando a conclusdo

erronea de que aquilo que sente (o prazer e a fraqueza pds gozo) trata-se

7 Ainda que ndo pareca ser a critica central dessas passagens, o prdprio carater abusivo da
relacdo é tratado no romance como um dos males decorrentes do encarceramento aliado a
perspectiva de poder limitado que as madres superioras possuem: submissas aos padres,
dentro de sua drea de influéncia possivel elas submetem ao que bem entende aquelas que lhe
sdo inferiores. O abuso sexual é entendido aqui, portanto, como apenas um dos muitos tipos
de abusos que podem advir dessa relagdo hierarquica aliada ao rigor da religido.

8 Novamente suscitamos aqui a critica de Diderot a educag¢do feminina totalmente ligada aos
afazeres do lar e que, em nome do principio da ingenuidade, pureza e virtude, fazem com que
as mulheres ignorem tanto os aspectos sexuais de seu corpo, como também os riscos que
correm ao serem seduzidas por individuos melhor conhecedores da arte da sedugdo.
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de uma doenca que, primeiramente acometeu Therese, e agora lhe

acometia, sendo-lhe transmitida pela superiora®.

Portanto, o que se constitui aqui é um processo de
desumanizagdo, mais do que um processo de constru¢io de uma
sexualidade. Assim como, através do embrutecimento promovido pelo
claustro, as freiras de Longchamp ndo evitaram os processos cruéis que
foram impostos a Suzanne, tendo inclusive participado destes
abertamente. A questdo do abuso sexual e do “pecado contra a
natureza®“ ndo é percebido em Saint-Eutrope, sendo também
incentivado pelas colegas de claustro a fim de evitar o esmorecimento da
superiora. Como evidenciado por Tamizari (2014), o sexo é colocado
como uma for¢a motriz inerente a satisfagio do homem em Diderot, mas,
quais os efeitos da interrupg¢do da pratica sexual para a constituic¢do fisica

da mulher?

A primeira evidéncia encontramos em O sonho de d’Alembert:

Uma jovem mulher caira em alguns desvios. Decidiu um dia fechar a
porta ao prazer. Ei-la s0, ei-la melancdlica e presa de vapores. Mandou
chamar-me. Aconselhei-a vestir roupa de camponesa e cavar a terra o
dia inteiro, dormir sobre a palha e viver de pao seco. O regime ndo lhe
agradou. Viajai entdo, disse-lhe. Ela fez o giro da Europa e recobrou a
saude nas grandes estradas (Diderot apud Tamizari, 2014, p. 48).

Esta conexdo entre a abstinéncia sexual feminina e a melancolia
também poderd ser encontrada dentro de A Religiosa, ao passo que
Suzanne passa a evitar a companhia de sua superiora, esta passa e perder
ao longo da narrativa sua sanidade: “A inquietude comecava a apoderar-
se da superiora; ela perdia sua jovialidade, sua boa aparéncia e seu

repouso” (Diderot, 2009, p. 178).

9 Nesse sentido, Suzanne chega a errénea conclusido de que o definhamento posterior de sua
superiora advém dessa doenca, enquanto o leitor, mais bem esclarecido da situa¢do, chega a
conclusdo de que a loucura da madre é proveniente de sua condi¢do prisioneira (cujo sintoma
é a paixdo doentia e, segundo o pensamento da época, a homossexualidade).

' Um dos termos comum da época para homossexualidade.

170



O feminino encarcerado em A religiosa

A partir dai, como em Longchamp temos uma visdo violenta da
faria contida entre as paredes do claustro, assim também vemos a
decadéncia violenta ao qual a madre é submetida ou, em certo ponto,
submete a si mesma, como evidenciado pela fala do novo confessor de
Suzanne — o antigo fora substituido pela madre através de influéncia —
“a pessoa se detesta a si mesma, detesta os outros. Chora, geme, grita,

sente a aproximac¢do do desespero” (Idem, p. 209).

Num primeiro momento, como evidencia Mattos (2018), a
superiora é atormentada por uma paixdo desregrada, pela falta e pela
abstinéncia sexual que lhe tornam uma figura melancolica, passando,
segundo a narrativa “da melancolia a piedade, e da piedade ao delirio”
(Ibidem, 202). Através do delirio, num segundo momento, esta é
atormentada pelas visdes do inferno, provocadas pela culpa de sua

condigdo.

Através de um didlogo entre Suzanna e o confessor dom Morel,
Diderot expde de maneira didatica aquilo que quer dizer com a
degeneracdo de sua personagem lasciva: “quando a gente se opde a
propensdo geral da natureza, esta coer¢do a desvia para afec¢bes
desregradas que sdo tanto mais violentas quanto sio menos bem
fundadas; é uma espécie de loucura” (Ibidem, 208). Portanto, diferente
da personagem de o O Sonho, a Madre ndo tem a liberdade necessaria
paraviajar e curar-se; refor¢ando o trecho anterior de que do claustro ndo

se sai jamais, ela enlouquece na clausura, entregando-se ao delirio:

N&o tardaram a isola-la, mas sua prisdo ndo foi tdo bem guardada que
ela ndo conseguisse um dia dai escapar. Havia rasgado as vestes,
percorria os corredores toda nua, somente duas pontas de corda
rompida pendiam-se dos dois bragos (Ibidem, p. 214-215).

Desta forma, a dltima das religiosas mostradas sob uma 6ptica
tragica dentro da obra, encontra-se em paralelo com a primeira. Se, no

inicio de seu noviciado, Suzanne encontra alguém tocado pela loucura
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do claustro, sem, no entanto, conhecer os aspectos reais que a levaram a
aquele estado, ao final de sua trajetdria, Diderot lhe coloca como uma
espectadora de todo um processo de desgraca — e, em certa parte, como
sua causadora. Ambas as figuras sio tomadas por delirios fanaticos;
enquanto uma ¢é acusada de enlouquecer pelo rigor moral que havia
submetido a si mesma, numa alusdo a moral jansenista e enlouquece,
segundo suas colegas, por uma visdo fandtica sobre anjos. A outra,
mortifica a si mesma, deixando inclusive de comer, entregando-se a um
rigor derivado do medo do inferno, dado a ferocidade das acusag¢des do

confessor de Suzanne sobre ela.

Se, por um lado, jamais saberemos o que causou, de fato, a
loucura da primeira; através da udltima ficamos cientes de que, em
diversas formas, de diversas maneiras, o claustro, através de sua prisdo
fisica e sexual, enlouquece, deprava ou degenera a todos que ali sdo

inseridos até que sucumbam.
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1 Introducgao

De maneira recorrente na minha pratica docente utilizo filmes de
diferentes géneros, desenhos animados e séries televisivas como material
didatico em disciplinas que ministro. A partir de pesquisas institucionais,
participei do desenvolvimento de um método de exploragdo da
pedagogia da imagem em sala de aula. Ele parte da compreensao do filme
como um documento informacional, que se materializa como discurso
significante. O método de abordagem elaborado permite justamente
considerar os diferentes tipos de informagdes presentes em um filme e
que podem ser explorados pedagogicamente3. De modo sintético, é
possivel afirmar que, nesse sentido, o filme enquanto documento
informacional* ndo é trabalhado somente pelo viés da histéria narrada

(seu conteuido), mas também pela linguagem cinematografica que, ao

! Parte desse artigo foi publicada pela Revista Aprender - Cad. de Filosofia e Psic. da Educagdo,
n. 24.

> Docente do Departamento de Filosofia da Universidade Federal do Estado do Rio de
Janeiro/UNIRIO. Doutora em Ciéncia da Informagao, IBICT/UFF.

E-mail: valeria.wilke@unirio.br

3 Por fugir ao escopo desse artigo, ndo sera possivel fazer uma explana¢do desse método. Na
bibliografia estardo elencados alguns artigos que explicam a construgdo do método e modo de
aplica¢do em sala de aula.

4 Ver Nota Explicativa no final do artigo sobre o filme como documento informacional.
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estruturar o modo como a historia é contada, oferece também diferentes
informagGes que alicercam a compreensdo da trama. Por conseguinte,
textos filmicos tém se mostrado como documentos informacionais
validos para a discussdo, em sala de aula, de diferentes tematicas, e
podem ser conjugados aos textos filosdficos ou historicos, por exemplo,

a depender da abordagem da disciplina.

Como artefatos culturais, os filmes enquanto documentos
informacionais sdo elaborados de acordo com o imaginario social, o qual
consiste na dimensdo simbdlica estruturante da realidade, ou seja, na
rede de significagdes imagindrias estabelecidas pelos grupos sociais e que
define o que é real ou ndo, o que tem sentido ou ndo. Essa teia
significativa abrange as formas particulares de, em cada periodo
historico, imaginar, sentir, acreditar, pensar que manifestam naquilo que
uma coletividade produz materialmente e que atuam como formas de
controle da vida coletiva e do exercicio da autoridade e da legitimidade
do poder, modulando o Consentimento, a Coesdo e a Dominag¢do. Baczko

(1985, p. 310) explicou que:

O imagindrio social é, deste modo, uma das forgas reguladoras da vida
coletiva. As referéncias simbolicas ndo se limitam a indicar os
individuos que pertencem a mesma sociedade, mas definem também de
forma mais ou menos precisa os meios inteligiveis das suas rela¢des com
ela, com as divisdes internas e as institui¢des sociais, etc. [...] O
imagindrio social ¢, pois, uma peca efetiva e eficaz do dispositivo de
controle da vida coletiva e, em especial, do exercicio da autoridade e do
poder. Ao mesmo tempo, ele torna-se o lugar e o objeto dos conflitos
sociais.

Assim, as imagens construidas fazem parte do cotidiano e da
realidade vivenciada por aqueles que compartilham um determinado
imagindrio social, que é expresso por meio de simbolos, mitos, utopias,
alegorias, rituais, que moldam visbes de mundo e modelam

comportamentos, papeis sociais e modos de sociabilidade.
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Os filmes de herdis ou de agdo e os animados até bem poucas
décadas privilegiavam exclusivamente personagens masculinas. Ja as
femininas, em geral, eram ou o motivo romantico do heréi, ou a mocinha
a ser resgatada ou vingada pelo protagonista, e frequentemente, elas
eram meras figuras sem impacto na resolucdo da trama. Ainda hoje as
personagens femininas cumprem majoritariamente esses papeis
menores ou ocupam lugares “reconhecidos” socialmente como proprios
a feminilidade, constituidos a partir da subalternidade da mulher em
relagdo ao homem, tal como demonstrou a pesquisa Gender Bias Without
Border. A partir da andlise de 120 filmes, realizados entre 2010-2013, foi
constatado que somente 23% deles foram protagonizados ou co-
protagonizados por personagens femininas. Empiricamente qualquer
cinéfilo ou cinéfila ainda hoje percebe que permanece a situacdo em que
a mulher assume papel secundario na trama, e/ou é fragil e submissa as
vontades masculinas, e/ou é objeto de seus interesses ou desejos.
Elizabeth A. Kaplan apontou que a industria cinematografica ocidental é
formatada pelo imagindrio social patriarcal e por isso “os signos do
cinema hollywoodiano estdo carregados de uma ideologia patriarcal que
sustenta nossas estruturas sociais e que constroi a mulher de maneira
especifica — maneira tal que reflete as necessidades patriarcais e o
inconsciente patriarcal (Kaplan, 1995, p. 45). Como as meninas, as
adolescentes e as mulheres adultas sdo atravessadas e constituidas
também por essas narrativas, permanece a dificuldade delas se sentirem
aprovadas e reconhecidas por essas historias que ndo as representam de
maneira autdbnoma e senhoras de suas escolhas. No entanto, esse
panorama na cultura pop vem lentamente sendo modificado. Dai o
sucesso, entre o publico feminino, de personagens como Elza e Anna
(filmes Frozen), Hermione (saga Harry Potter), Mulan (filme Mulan),
Merida (filme Valente), Katniss Everdeen (Jogos Vorazes), Lagertha (série
Vikings), Mulher Maravilha, a Imperatriz Furiosa (ultimo filme da

franquia Mad Max), Okoye (a general que protege o rei T’Challa em
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Pantera Negra), Moana (do filme Moana, um mar de aventuras), dentre

outras.

Quem atua no chdo da escola sabe, em primeiro lugar, que os
diferentes produtos da cultura pop estio cada vez mais, intensa e
frequentemente, nas salas de aula, a ponto deles se tornarem motivos de
discussdo e/ou oferecerem modelos de comportamentos e percep¢des do
mundo presentes no cotidiano escolar brasileiro, ndo importando o nivel
da educacdo. Eles estdo nos temas conversados e também nos cadernos,
mochilas, vestimentas, brinquedos, vocabularios empregados nos
didlogos estabelecidos no espa¢o escolar. Em segundo lugar, os e as
professoras ja se depararam, certamente, com ocasides em que o
desenvolvimento das atividades previstas pelo plano de aula foi
atravessado por assuntos provenientes dos produtos da cultura pop,
como filmes, histérias em quadrinhos, desenhos animados, mangas e

animes, videogames, séries televisivas, dentre outros.

Nesse cendrio, o objetivo desse artigo é explorar, a partir de
elementos provenientes de filmes de animagdo infantis do Estudio
Disney, centrados em algumas protagonistas femininas da série das
personagens que aqui estou nomeando como Princesas Disney, como
essas obras proporcionam modelos para as meninas se reconhecerem nas
jornadas de suas personagens e também os motivos de aprendizado
critico em relagcdo ao imaginario social androcéntrico. Especialmente as
personagens Princesas dos filmes produzidos apds 2000, tém sido
delineadas como heroinas de tragos fortes, decididas e que fogem ao
esteredtipo de princesas frageis a espera de um principe que as beije e as
faca feliz no The End. E plausivel afirmar, ademais, que tais personagens
tém contribuido para pavimentarem, na cultura pop, o caminho para a
visibilidade do chamado empoderamento das mulheres na sociedade
ocidental e também das temadticas apresentadas pelos feminismos. Por
essa razdo, os e as docentes podem utilizar esses textos filmicos para a

discussdo sobre modelos de feminilidade, sobre o significado e as
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implicagdes da sociedade androcentrada nos projetos de vida das
mulheres. Serdo apresentadas trés categorias analiticas que podem
auxiliar o emprego das jornadas das Princesas Disney para a critica dos
papeis de género tradicionais e sobre o trabalho que cabe a mulher
realizar: o ideal de beleza, o amor romantico e a ideia do casamento, e 0

modo de relacionamento entre a protagonista e outra (s) mulher (es).

2 Princesas e heroinas da Cultura Pop na conexao com os

feminismos>

As praticas discursivas androcéntricas sdo estruturais na
sociedade patriarcal. Deve-se a um dos pioneiros da Sociologia, Lester F.
Ward, o emprego do termo androcentrismo, em 1903, para nomear a
perspectiva que utiliza os critérios da biologia, filosofia, sociologia e
antropologia na investigacdo da natureza feminina e da masculina, na
qual a primeira é concebida como inferior a segunda no que tange aos

atributos cognitivos e fisicos.

r

A dominagdo masculina é componente essencial e basilar da
arquitetura imagindrio androcéntrico, social e ideologicamente vigente,
a medida que as narrativas e as construgdes sociais sdo elaboradas tao-

somente em fun¢do do ponto de vista masculino, o qual se torna a

5 O termo “Feminismos” indica que as diferentes correntes tedricas e perspectivas feministas
propdem respostas sobre quem sdo as protagonistas, em que periodo histdrico elas se situam,
em que contexto geografico ocorrem e o que elas pretendem (contetdo da pauta). Trabalha-
se, pois, com o horizonte de feminismos e ndo de um tnico feminismo, uma vez que as
mulheres sio variadas e existem e resistem em diferentes contextos e situagdes. A grosso modo,
pode-se falar que os feminismos sdo modos de encarnar, de modo interseccional, as diferentes
lutas das mulheres por suas pautas criticas e contrarias aos diferentes processos de opressao,
de discriminagdo e exclusdo instituidos e normalizados pela estrutura social androcentrada e
patriarcal; pela ampliacdo dos direitos civis e politicos; e por melhores condi¢des de vida para
mulheres, também para os homens e mais recentemente, para outros segmentos sociais que
fogem a ldégica bindria e também para todas as criaturas ndo humanas com quem
compartilhamos o planeta Terra.
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constante social natural para todos, homens e mulheres. Pierre Bourdieu

(2011, p. 18) afirmou que:

A for¢a da ordem masculina se evidencia no fato de que ela dispensa
justificacdo: a visdo androcéntrica impde-se como neutra e nio tem
necessidade de se enunciar em discursos que visem a legitima-la. A
ordem social funciona como uma imensa maquina simbolica que tende
a ratificar a domina¢do masculina sobre a qual se alicerga: é a divisdo
social do trabalho, distribuigdo bastante estrita das atividades
atribuidas a cada um dos dois sexos, de seu local, seu momento, seus
instrumentos; é a estrutura do espaco, opondo o lugar de assembleia ou
de mercado, reservados aos homens, e a casa, reservada as mulheres;
ou, no interior desta, entre a parte masculina, com o saldo, e a parte
feminina, com o estabulo, a 4gua e os vegetais; é a estrutura do tempo, a
jornada, o ano agrario, ou o ciclo de vida, com momentos de ruptura,
masculinos, e longos periodos de gestacdo, femininos.

Para Bourdieu (201, p. 46), as estruturas de domina¢do “sdo
produto de um trabalho incessante (e, como tal, histdrico) de reprodugao,
para o qual contribuem agentes especificos (entre os quais os homens,
com suas armas como a violéncia fisica e a violéncia simbdlica) e
instituicdes, familia, Igreja, Escola e Estado”. No processo de instituigdo,
de reprodugdo e da vivéncia dessas estruturas dominantes, os atributos
associados ao homem e ao masculino passam a ser concebidos como polo
positivo e, por conseguinte, aqueles vinculados a mulher e ao feminino
sdo colocados como polo negativo. O coroldrio dessa situagdo é que nas
estruturas sociais instauradas desde essa tonica hierarquizante, tal como
constatou Simone de Beauvoir (2009), espera-se da mulher que ela aceite
seu “lugar natural” como o segundo sexo ou o homem incompleto, uma
vez que todo o processo histdérico de configuragdo desse horizonte
adquire a roupagem que é percebida, aprendida e incorporada, por

homens e mulheres, como natural, tradicional e verdadeira.

Nesse cendrio, emergem e solidificam-se os diferentes matizes da
violéncia de género — estruturada social, cultural, politica, religiosa e

economicamente — e que em graus diferentes depreciam, desprezam,
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excluem os sujeitos individuais e coletivos considerados dominados,
conforme as circunstancias interseccionais de classe, de etnia/raga,
religido, idade. Bourdieu chamou ateng¢do para a viruléncia da faceta
simbdlica da violéncia, que fere tanto quanto aquela que corta a carne e
faz sangrar, mas que ndo é percebida tdo facilmente porque “se exerce
sobre os corpos, diretamente, e como que por magia, sem qualquer
coacdo fisica; mas essa magia so6 atua com o apoio de predisposi¢des
colocadas, como molas propulsoras, na zona mais profunda dos corpos’,
na forma de predisposigées, inclinagdes, aptidoes (Bourdieu, 2011, p. 50).

As consequéncias da violéncia fisica e da violéncia simbdlica da
dominagdo masculina manifestam-se nos diferentes niveis e processos de
exclusdo social, de padecimentos fisicos e psiquicos e de exploracdo dos
sujeitos individuais coletivos dominados, inclusive aqueles formados por
homens que ndo se enquadram e nem se adequam aos padrdes
heteronormativos, de classe e étnicos-raciais dominantes. Todavia, numa
sociedade androcentrada, até mesmo esses grupos masculinos desfrutam
de privilégios em alguma nivel e proporg¢do, que ndo estdo disponiveis as
mulheres. Por sua vez, por essas estruturas constituirem os individuos e
interpeld-los enquanto sujeitos, também as mulheres podem reproduzir
discursos e modos de ser que promovam e legitimam a dominagdo
masculina, pois como registrou Bourdieu, “o poder simbdlico ndo pode
se exercer sem a colaboracdo dos que lhe sdo subordinados e que so se

subordinam a ele porque o constroem como poder” (Idem, 2011, p. 52).

Heleieth Saffioti (2011, p. 133) ressaltou que, no ambito da
sociedade patriarcal, a arquitetura estrutural androcentrada é
reproduzida, mantida e recriada pelas diferentes institui¢oes e relacoes
sociais que atuam como a “argamassa que edifica desigualdades varias,
inclusive entre homens e mulheres” Isso se deve ao fato de que “os
homens detém o poder de determinar a conduta das categorias sociais
nomeadas, recebendo autorizacdo ou, pelo menos, tolerancia da

sociedade para punir o que se lhes apresenta como desvio” (Idem, p. 115).
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Na sociedade ocidental, os padrdes associados ao feminino e a
feminilidade tém sido, pois, assegurados pelas relacdes sociais
androcentradas e patriarcais, segmentadas por estamentos e por classes
sociais, conforme o periodo historico, e transmitidas por diferentes
instituicdes. Dentre os diversos aspectos que compdem essas estruturas,
o campo educacional é elemento essencial para a manuten¢do do
patriarcalismo e da subalternidade da mulher. Entendo a educacdo, por
um lado, como o processo formativo dos individuos, no ambito da
socializa¢do, que sdo moldados segundo os padrdes socialmente aceitos
para homens e mulheres. Por outro, ha também educagdo formal que,
durante séculos, esteve destinada somente aos homens. Christine de
Pizdn (1364-1431), considerada a primeira mulher escritora profissional
do ocidente, por sua condigdo feminina ndo pode ter acesso a educag¢do
formal universitdria de sua época. Ela combateu energicamente a
misoginia vigente e defendeu com o mesmo vigor que as mulheres
recebessem a mesma educacao fornecida aos homens. De acordo com os
argumentos dela, estar alijada da educagdo era o que explicava porque as
mulheres conheciam menos que os homens e porque tinham horizontes

tdo limitados. Na obra Cidade das Damas sustentou que:

[...] se fosse o costume mandar jovens meninas para a escola e ali ensina-
las toda sorte de diferentes matérias, assim como se faz com jovens
meninos, elas entenderiam e aprenderiam as dificuldades de todas as
artes e ciéncias com tanta facilidade quanto os meninos. [...] Sabes por
que mulheres conhecem menos que homens? [...] é porque elas sdo
menos expostas a uma larga variedade de experiéncias ja que precisam
ficar em casa o dia inteiro em nome do lar. Ndo ha nada como uma gama
completa de diferentes experiéncias e atividades para expandir a mente
de qualquer criatura racional (Pizan, 2012, parte I, cap. XXVII, s/p).

Para ela, as supostas diferencas cognitivas entre homens e
mulheres deviam-se as circunstancias historicas e ndo a alegada
inferioridade natural feminina. Pela defesa de algo muito similar, o

direito a educagdo, a jovem paquistanesa Malala Yousafzai (1997- ) quase
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morreu assassinada pelos talibas, em pleno século XXI; igualmente, por
uma batalha similar a de Pizan, incontdveis cientistas, na nossa
atualidade, fazem campanhas em prol da educagido cientifica das
meninas. O fato é que a subalternidade intelectual, a politica ou a
econdmica, por exemplo, sdo construgdes sociais e como circunstancias
historicas tém impactado negativamente a vida de incontaveis geragoes
de mulheres, de diferentes nichos culturais e de diversos segmentos
sociais, impondo-lhes, no mais das vezes, trajetérias vinculadas
necessariamente ao casamento e/ou ao cuidado da familia, atividades
estimadas como as tipicamente capazes de realizar a suposta natureza
feminina, e desvalorizadas no contexto do imaginario social
androcentrado. Como argumentou Simone de Beauvoir (2009, p. 913), “as
restricoes que sdo impostas pela educa¢do e pelos costumes a mulher
limitam seu dominio sobre o mundo”’; a essas se somam outras
provenientes do lugar social ocupado e pela etnia/raca a qual pertence,

igualmente limitantes.

Assim como ndo se nasce mulher, ndo se nasce homem.
Tornamo-nos mulheres e homens na realidade historica cimentada pelas
formacgdes discursivas de diferentes matizes e suas relacdes sociais
historicamente estabelecidas que podem e, afinal, sdo transformadas.
Nenhuma minoria socialmente constituida enquanto tal, ndo
importando se quantitativamente consiste na maioria, recebeu sem luta
algum direito ou mesmo algum beneficio. Sdo os embates que movem a
historia. E se a vivéncia sob o patriarcado vem de muito longe, o mesmo
ocorre com a resisténcia a ele. Como é recorrente, os atos de resistir e se
opor a algo aceito socialmente ndo sdo contados pela historia oficial. Por
isso vigora ainda o siléncio sobre o papel desempenhado pelos sujeitos
individuais e coletivos femininos que resistiram e que conseguiram
transcender a imanéncia da mera sobrevivéncia. Dai a relevancia de todo
o trabalho historiografico e filosofico atual, nos diferentes campos das

ciéncias, de pegar a Histéria a contrapelo, tirar da invisibilidade e
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reabilitar as mulheres que resistiram, que lideraram, que produziram
obras, que contribuiram para o desenvolvimento dos conhecimentos e da

sociedade em geral.

As lutas das mulheres de diferentes estamentos/classes sociais e
de cendrios culturais diversos, especialmente apds os movimentos
sufragista, abolicionista e trabalhista do século XIX e inicio do seguinte,
tém proporcionado o questionamento teorico e pratico do patriarcado e
da subalternidade feminina. Esse cendrio, por sua vez, atuou e atua para
a mudanga da representacdo das mulheres nos produtos midiaticos da
cultura pop, ao questionar a suposta passividade e subserviéncia
femininas, a suposta rivalidade entre as mulheres, como se apenas os
homens pudessem ser camaradas, a suposta destina¢do natural a
maternidade ou ao casamento vinculado pelo “verdadeiro amor”

romantico e selado pelo beijo salvador do principe encantado.

Serdo explorados a seguir alguns elementos provenientes de
textos filmicos infantis do Estidio Disney da franquia Princesas, que
podem ser utilizados pedagdgica e criticamente por docentes, porque,
por um lado, as protagonistas femininas fortes proporcionam as meninas
se reconhecerem nas jornadas de suas personagens e, por outro, todas as
princesas oferecem também motivos para o aprendizado critico em

relagdo ao imaginario social androcéntrico e patriarcal.

3 Crescendo com as Princesas Disney

A midia é um dos institutos que estrutura e apresenta ao publico

em geral, imagens de grupos sociais hegemonicos e também de outros
€« : . : . . . . .

que figuram como “minorias sociais” subalternizadas e inferiorizadas,

como mulheres, pobres, pretos, LGBTQIA+, indigenas, dentre outras. A

sub-representagdo desses segmentos sociais e/ou sua representagdo

distorcida hoje tornaram-se questdes problematicas visiveis, porque foi
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constatado que sub-representar e/ou distorcer afetam o modo como os
individuos lidam consigo mesmos, interferem na autoestima e incidem
sobre como eles entendem suas identidades. Freire Filho (2005, p. 20)
afirmou que a cultura da midia possui papel fundamental na criagdo,
reconhecimento e legitimagdo de modelos “daquilo que significa ser
homem ou mulher, moral ou imoral, feio ou bonito, bem-sucedido ou
fracassado, entre outros critérios e referenciais significativos para a
condugdo da vida didria e a capacidade de situar-nos no mundo
moderno”. Por conseguinte, na compreensdo das produgdes da Cultura
Pop como artefatos culturais, elaborados conforme parametros
fornecidos pelo imaginario social guarnecido pela dominac¢do masculina,
estd implicado que esses produtos ao contribuirem para a constitui¢do
dos sujeitos, informam modos de ser, pensar, agir, sentir, comportar,
relacionar-se com os demais, por exemplo, que seguem os valores, os
comportamentos, os pardmetros positivados pelo horizonte do

imagindrio social androcéntrico e patriarcal.

Segundo D. Kellner (2001, p. 9), “as narrativas e as imagens
veiculadas pela midia fornecem os simbolos, os mitos e os recursos que
ajudam a constituir uma cultura comum para a maioria dos individuos
em muitas regides do mundo de hoje”. Esses simbolos e mitos
disponibilizam cddigos que passam a ser compartilhados, interpretados
e vivenciados, e contribuem para a modelagem de sujeitos individuais e
coletivos. Por sua vez, Rosa M. B. Fischer (2002) ressaltou que as midias
e seus produtos atuam como lugares da formagdo de criangas e jovens, ou
seja, eles também ensinam sobre quem somos e sobre valores,
concepgdes e representacdes sociais. Criangas e jovens em contato com
tais produtos identificam-se com os herois e heroinas das narrativas de
filmes, desenhos animados, HQs, séries televisivas, mangds, dentre
outros. Essa identificacdo, até muito recentemente era mais facil para os

meninos devido a onipresenca de narrativas centradas nas figuras
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masculinas. Para as meninas, por sua vez, era muito mais comum sonhar

ser uma princesa, tal como as dos contos de fadas.

Nao obstante as desigualdades vigentes na representatividade e
na representac¢do feminina nas narrativas dos produtos mididticos e no
protagonismo dessas personagens como condutoras das tramas, por
exemplo, hoje, hd mais oportunidades para que meninas possam se
reconhecer em vdrias figuras fortes e determinadas e entender que elas
podem ser mais do que a mocinha a ser resgatada pelo principe ou, como
diria Beauvoir (2009), mais do que a flor que se oferece ou o fruto a ser
colhido pelo homem; que elas podem ser mais do que figuras frageis,
indefesas, sem op¢des ou dependentes da acdo masculina ou, quando
muito, coadjuvantes de segunda ordem por pertencerem ao segundo
sexo. Mas para ser mais, para ousar ser para além do que é reproduzido e
inculcado pela sociedade androcentrada é preciso coragem para abragar
o devir. Essa coragem pode ser alimentada pelo processo educativo, no
chdo da escola, a partir do trabalho a ser desenvolvido sobre, por
exemplo, a jornada das Princesas Disney para a critica dos papeis de
género tradicionais e sobre o trabalho que cabe a mulher realizar. Esse
tipo de abordagem possivel aos e as professoras se insere dentro da
compreensdo de que todo ato educativo é ato politico por exceléncia,
tomando-se politica como a dimensdo que lida com o que ocorre na pdlis
como, por exemplo, as relagées hierarquizadas e desiguais entre homens

e mulheres. Como avaliou Claudia C. Rael (2008, p. 161):

Assistimos os desenhos sem perceber que eles estio se constituindo e
ensinando o que é ser mulher, o que é ser homem, ser crianca, ser branco
ou ser negro. Embora muitos desses produtos culturais, como os
desenhos estejam ligados ao ludico, ao prazer e, por isso, sejam
considerados como “inocentes” demais para merecerem uma analise
politica, eles necessitam ser analisados como pedagogias culturais que
participam ativamente na constru¢do de identidades culturais.

De acordo com Paulo Pacha (2013b),
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[...] as Princesas Disney podem existir como um importante laboratério
para a propria critica. Ao expressarem um modelo simples que pode ser
internalizado até mesmo por crian¢as muito pequenas, criam também
um modelo simples o suficiente para ser criticado por essas mesmas
criangas. Nesse sentido, a principal tarefa dos adultos é fomentar e
disponibilizar os instrumentos para a elaboragio de tal critica. As
criangas cabe o seu desenvolvimento, e este pode ser surpreendente.

No dambito do entretenimento, a Disney é um complexo de
estudios, parques tematicos e franquias. Ela produz inimeras animag¢oes
que retratam as “historias das princesas’, desde 1937, com o langamento
do filme de longa-metragem Branca de Neve e os sete anées (White and
Seven Dwarfs). Essas princesas sdo muitas e foram criadas em contextos
sociais diferentes, ao longo de oito décadas. Algumas delas foram
reunidas na franquia Princesas: Branca (Branca de Neve e os sete andes),
Cinderela (Cinderella, 1950), Aurora (A bela adormecida, 1959), Ariel (A
pequena sereia, 1989), Bela (A Bela e a Fera, 1991), Jasmine (1992, uma
princesa cuja historia é protagonizada por Aladdin, que nomeia o filme!),
Pocahontas (Pocahontas, 1995), Mulan (Mulan, 1998), Tiana (A princesa
e o sapo, 2004), Rapunzel (201, do filme Tangled / Enrolados), Merida
(Brave / Valente, 2012), Moana (Moana, 2016)°. Apesar do sucesso
retumbante, Elza e Anna (Frozen, 2013 e Frozen 2, 2019) tecnicamente
ndo fazem parte do elenco da franquia Princesas, até porque sdo rainhas
e, enquanto mercadorias, as irmds do Reino de Arandelle vendem muito
por si mesmas. Entretanto, nesse trabalho, para fins didaticos, elas estdo

ao lado das demais.

Foi Andy Mooney quem teve a ideia da franquia Princesas, em
2000, apos se deparar com inumeras meninas fantasiadas, de modo

improvisado, como suas personagens preferidas em um espetdculo

6 A essas princesas se somam a princesa Fiona (dos filmes Schrek - 2001, 2004, 2007, 2010,
DreamWorks Pictures), a princesa Anastasia (1997, Fox Animation Studios) e outras
esquecidas da Disney por ndo terem sido sucessos: a princesa Kida (Atlantis: O Reino Perdido,
2001), a princesa Eilonwy (Caldeirdo Mdgico, 1985) e a princesa Gisele (Encantada, 2007), cujo
filme fez muito sucesso, mas esta fora da franquia Disney.
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Disney on Ice. Ele se deu conta do provavel fildo que reuniria diferentes
princesas sob uma marca. Ele estava correto, pois a franquia Princesas se
tornou a mais lucrativa da empresa, sob os auspicios de todas as fadas-
madrinhas, e hoje retine mais de 26 mil produtos diferentes vinculados
as histérias das beldades, como por exemplo, roupas, objetos de
decoragdo, brinquedos, material escolar. Somente esse aspecto alimenta
todo um conjunto de criticas sobre a mercantilizagdo da infdncia e do
imaginario infantil?, mas que ndo serd abordado aqui por fugir do escopo

da analise.

Na sequéncia das produgdes, essas princesas passaram por
transformagdes fisicas e comportamentais, fato que indica mudancgas no
ideal da Princesa Disney, porque ele acompanhou® os questionamentos
oriundos das pautas feministas, os embates e debates sobre os padroes
do que vem a ser “mulher” e feminilidade na sociedade contemporanea
de classes e algumas altera¢des sociais relativas ao papel das mulheres na

sociedade ocidental.

Para dar conta das mudangas nos modelos dos perfis das
Princesas Disney, utilizarei trés categorias analiticas, o ideal de beleza, o
amor romdantico/ideia do casamento e a rela¢do da princesa com outras
mulheres. Elas podem ser instrumentos validos para professoras e
professores nas atividades relacionadas a critica ao imagindrio social

patriarcal e androcentrado e a situacdo da mulher dentro dele.

O ideal de beleza, herdado dos contos de fadas, fez com que as
chamadas princesas cldssicas, Branca (Branca de Neve e os Sete andes,
1937), Aurora (A bela adormecida, 1959), Cinderela (Cinderella, 1950),
fossem apresentadas como mulheres caucasianas brancas, de fei¢cdes

ocidentais, magras, que exalavam juventude, submissdo, ingenuidade,

7 A esse respeito indico a reflexdo de Henry Giroux, como em A Disneyzagdo da cultura infantil
8 Como produtos da industria do entretenimento, é plausivel argumentar que esse
acompanhamento de tendéncias sociais se deva prioritariamente a necessidade de adequagdo
das Princesas Disney ao publico feminino, grande consumidor de criagdes da cultura pop.
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fragilidade, suavidade e beleza, segundo um ideal impossivel de beleza.
Observou Fernanda Breder (2015, s/p) que “A beleza passa a atingir as
mulheres ‘onde a sexualidade se funde com o amor-proprio’ e a cultura
cria o esteredtipo de que as mulheres podem possuir beleza sem
inteligéncia ou inteligéncia sem beleza, mas nunca os dois ao mesmo”.
Como ressaltou Wolf, por sua vez, as mulheres “ndo passam de ‘beldades’
na cultura masculina para que essa cultura possa continuar sendo
masculina” (1992, p. 77). Simone de Beauvoir (2009, p. 63) argumentou

que:

A mulher é a Bela Adormecida no bosque, Cinderela, Branca de Neve, a
que recebe e suporta. Nas cangfes, nos contos, vé-se o jovem partir
aventurosamente em busca da mulher; ele mata dragdes, luta contra
gigantes; ela acha-se encerrada em uma torre, um paldcio, um jardim,
uma caverna, acorrentada a um rochedo, cativa, adormecida: ela espera.
‘Um dia meu principe vird...” [citando uma das cangées do filme Branca
de Neve e os Sete Andes] Os refrdes populares insuflam-lhe sonhos de
paciéncia e esperanca. A suprema necessidade para a mulher é seduzir
um cora¢do masculino; mesmo intrépidas, aventurosas, € a recompensa
a que todas as heroinas aspiram; e o mais das vezes ndo lhes é pedida
outra virtude sendo a beleza.

Branca era tio bela que sua beleza causou inveja na sua madrasta,
a Rainha, que elaborou um plano para mata-la e por isso a jovem acabou
dividindo uma casa com sete pequenos homens rabugentos, que a
acolheram por ela saber cozinhar e cuidar da casa. Cinderela possui
cabelos loiros e olhos azuis. Apds a morte de seu pai, mesmo humilhada
e tratada como serva em sua propria casa pela madrasta e por suas irmas,
tudo aceitou passivamente, pois a ordem familiar era o que importava.
Elarecebeu a ajuda de uma fada-madrinha para ir a uma festa, que imp0s,
contudo, a condi¢do do respeito ao horario pré-determinado, o que
sugere que mulheres ndo deviam ficar fora de casa, sozinhas, a noite. Por
desrespeitar o horario determinado, foi punida. Seu sonho era ser feliz e
deixar para tras a realidade triste e pesada que vivia como uma serva. No

final, seu problema foi resolvido pelo Principe, que se casou com ela e a
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retirou da casa da madrasta, onde era obrigada a realizar o trabalho
doméstico. A princesa Aurora tinha olhos azuis e cabelos dourados e
recebeu a beleza como presente de uma de suas fadas madrinhas. A
raivosa Malévola, contudo, a amaldigoou e por isso foi criada como
camponesa na floresta pelas trés fadas-madrinhas, na tentativa de
impedirem a realizacdo da maldi¢do, que mesmo assim foi realizada: ela
furou um dedo na roca de fiar e caiu em sono profundo. Completamente
passiva e obediente, aguardou também dormindo o Principe solucionar
seu problema, beijando-a e resgatando-a. Em realidade, o principe ndo
conhecia Aurora e vendo-a dormindo, ficou encantado por sua beleza e a
beijou, quebrando o feiti¢o. Branca, Cinderela e Aurora enquadram-se no
esteredtipo da mulher alva, bela, passiva, ingénua, boa, docil, dona de
casa e que aguarda seu principe para casar e resolver seus problemas. Por
sua vez, suas opositoras, as vilds poderosas e manipuladoras, que as
assediaram e maltrataram, foram apresentadas como feias de modo a
associar a feiura a maldade e terminaram tragicamente como a indicar o
que aguarda uma mulher por extrapolar aquilo que se espera socialmente
dela, como a docilidade, ndo almejar o poder, a conformacdo e a

obediéncia as regras sociais.

Na sequéncia dos filmes, uma nova leva de princesas surgiu, as
Princesas Rebeldes?®, nas décadas 1980-1990. Com o desenvolvimento das
pautas feministas, as princesas passaram a ser desafiadas e a desafiar
certos padrées de comportamento e expectativas sociais, antes da
consumacdo do final feliz. Como afirmou Breder (2013, p. 35), essas

princesas foram construidas com novas caracteristicas:

[...] a década de 9o traz uma sucessdo de princesas fora do padrdo
classico das trés primeiras. Bela é apaixonada por livros, Jasmine recusa-
sease casar por ordens do pai, Mulan se veste de homem para ira guerra,
Pocahontas enfrenta as leis de sua tribo e ensina um homem branco a

9 Princesas rebeldes: Ariel, Jasmine, Bela, Pocahontas e Mulan.
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respeitar a natureza. O que todas trazem em comum sdo personalidades
fortes, historias onde enfrentam as regras e mudam seu préprio destino.

Se elas continuaram belas, aquele padrdo de beleza das princesas
classicas foi modificado em termos de tracos corporais e também
comportamentais. As princesas passaram a ter fisicamente tragos étnicos
e suas historias vieram também de outras fontes diferentes dos contos de
fadas. A princesa Ariel apareceu em A pequena sereia (1989). Como ela é
uma sereia, ndo tem as formas humanas e foi apresentada como uma
linda garota; é filha cagula do rei Tritdo; vive no fundo do mar e tem sua
bela voz reconhecida por todos. Curiosa, sonhava em poder conhecer os
humanos e seu mundo. Ao se apaixonar pelo principe Eric, um humano,
ela fugiu de seu reino e abriu mo de sua natureza, do privilégio de ser
filha do rei e de sua voz para conseguir, por um feitico da bruxa Ursula,
poder viver com quem amava. A princesa Jasmine ndo protagonizou seu
proprio filme, e sim, Aladdin (Aladdin 1992). Ela possui tragos que
lembram a etnia arabe e foi apresentada como uma linda jovem, de olhos
castanhos e amendoados e cabelos pretos, e também esperta, decidida e

corajosa.

As Princesas do século XXI fizeram seu début com a bela Tiana (A
Princesa e o Sapo, 2009). Ela se tornou a primeira princesa afro-
americana e foi definida como trabalhadora, grande cozinheira e que
sonhava ter um restaurante préprio em New Orleans e ndo com um
principe encantado. Merida (Valente, 2012) é uma princesa escocesa do
reino de DunBroch. Possui uma farta cabeleira ruiva, encaracolada e
rebelde. Apesar de sua mae, a rainha Elinor, querer transforma-la numa
dama, Merida ndo se enquadrava nos valores apregoados por sua mae de
como uma princesa deveria ser: sorridente, paciente, comedida, com os
cabelos domados sob uma touca. Criada pela mae para ser sua sucessora,
revelou-se sem a minima vocagdo ou vontade para o reino, e apreciava
cavalgar e praticar arco e flecha presenteado por seu pai. Eximia arqueira,

usou sua destreza para ganhar “sua mao” num torneio, cujo prémio era o
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casamento com Merida. Moana (Moana, 2016) ¢ a ultima princesa da
franquia Princesas da Disney, até o presente momento. Ela tem os tragos
dos povos da Polinésia: é morena, tem pernas grossas e cabelos crespos;
é forte, destemida, heroica, e nada se assemelha ao papel social da
mulher submissa, fragil e dependente dos homens. Veste-se com
liberdade. E aventureira e sonha em se aventurar pelos mares como seus
antepassados. Os filmes Frozen apresentaram duas princesas irmds, Elza
e Anna, que sdo belas, mas a beleza ndo é o que as define. Elas ndo
contestam a feminilidade e se elogiam mutuamente como graciosas. Elza
possui um poder especial, produzir gelo com as maos, visto por seus pais
como perigoso para os demais. A ela foi inculcado esconder e ndo sentir
quem verdadeiramente é desde que se descontrolou e atingiu sua irm3,
ainda criangas. Anna, por sua vez, é decidida, valente e corajosa. Elza ndo
precisou de um principe ou de se submeter a um homem para ser rainha

de Arandelle, algo similar a Merida e a Moana.

O amor romdntico como o verdadeiro amor e a ideia do
casamento revelam em seu cerne um aspecto central da sociedade
hierarquizada: a mulher necessita de um homem que a tutele e aquele se
apresenta como a realizacdo possivel a mulher. Branca de Neve, Aurora,
Cinderela representam mulheres que precisam da figura protetora do
(futuro) marido (ou de outro homem) e da sacralidade da familia. O ideal
romantico valoriza virtudes como fidelidade, virgindade e também a
no¢do do amor a primeira vista. A fragilidade dessas princesas mostrou
como elas necessitavam de protecdo, prioritariamente de homens, mas
também valia a de fadas-madrinhas. Branca ao ser envenenada pela
Bruxa foi salva pelo cacador e pelos Sete Andes e aguardou dormindo que
o principe encantado chegasse e que, num ato do amor verdadeiro,
resolvesse seu problema ao beija-la. O sonho dessa princesa era
encontrar seu amor eterno na figura de um cavaleiro, o que de fato
aconteceu. Cinderela apds a morte do pai, foi criada pela madrasta que a

perseguiu, maltratou e a tratou como uma serva, obrigando-a a realizar
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os afazeres domésticos. Com muito custo conseguiu ir ao baile, que tanto
desejava, com o auxilio da fada madrinha que providenciou o vestido, a
carruagem e os famosos e delicados sapatinhos de cristal; ela imp6s um
horario para Cinderela retornar do baile. Cinderela dang¢ou e cantou com
o principe e por pouco quase perdeu o hordrio delimitado. Ao fugir
rapidamente da festa, perdeu um de seus sapatinhos na escadaria do
palacio. O principe apaixonado procurou-a pelo reino. Ao encontra-la,
casaram-se. Ela se transformou numa princesa e foram felizes para
sempre. Principes salvaram também Aurora e Cinderela, que foram

protegidas também por fadas-madrinha.

A bela princesa Ariel, por sua vez, ja no final dos Anos 1980,
abdicou de tudo (sua natureza, o reino subaqudtico, sua bela voz) para
ficar com seu principe, o humano Eric. Ou seja, foi ela quem fez o grande
ato do amor verdadeiro. Mas ela o escolheu, assim como decidiu seguir
sua curiosidade e conhecer outro mundo diferente do seu. Ao final, Tritao
reconheceu o amor da filha pelo principe Eric e a transformou em
humana. Jasmine, outra bela princesa, recusou o marido escolhido pelo
Sultdo, seu pai. Pelas regras, ela poderia até escolher seu esposo, mas ele
teria de ser nobre, justamente o inverso do plebeu ladrdo Aladdin, por
quem ja estava apaixonada. Jasmine foi a primeira princesa que ndo teve
outra mulher como antagonista. O vildo é Jaffar. Ao salvar o reino de
Jaffar, o Sultdo outorgou a Aladdin o titulo de principe e assim ele e
Jasmine puderam se casar. Bela (A Bela e a Fera, 1991) era uma bonita e
jovem mulher que ndo conseguia se adaptar a vida de sua aldeia. Ela se
revelou como uma leitora voraz que ndo pretendia se casar, o que ndo era
bem visto por ndo se adequar ao que se espera de uma mulher. Um dos
versos da musica cantada por Gastdo, seu pretendente aldedo, expressou
que “mulheres que leem tém ideias diferentes”, sendo que ele se opunha
a independéncia dela e pretendia casar com ela para ter muitos filhos.
Bela apaixonou-se por um principe que respeitou seu interesse

intelectual e deu a ela uma biblioteca. Coube a ela salva-lo e todo o reino
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de sua amaldigoada ferocidade, mediante o amor verdadeiro, invertendo
a logica do principe salvador. Pocahontas (Pocahontas, 1995) foi
protagonizado por uma princesa indigena. Ela desafiou a tradi¢do de seu
povo e ndo aceitou o marido escolhido por sua familia. Ela foi a primeira
princesa a beijar um homem, por iniciativa prépria, e também a primeira
a ndo acompanhar o amado por ter entendido a responsabilidade de
permanecer junto ao seu povo. Ela optou pela responsabilidade social e
ndo pelo amor, apesar de o final feliz permanecer no horizonte de
Pocahontas e de John. Como Bela, coube a ela salvar o personagem
masculino. A histéria de Mulan (Mulan, 1998) difere muito das
anteriores. A imagem dela foi construida por tragos fisicos de uma
chinesa — ndo branca e ndo europeia —, que ndo era fragil e nem
dependia de prote¢do de alguém. Ela ndo era princesa, nem filha de lider
local e nem se casou com um principe. O casamento ndo estava nos
planos dela, mas se submeteu as aulas de etiqueta com uma
casamenteira. Falhou ao ser julgada magra demais para gerar filhos e
porque ndo se encaixava no padrdo exigido para ser esposa (ser calma,
obediente, ter bons modos, por exemplo), pois ela era uma guerreira. Ao
se travestir como homem, Mulan ocupou o lugar do pai nos exércitos do
imperador na guerra contra os hunos. Aprendeu a lutar, tornou-se
guerreira, salvou sua familia da desonra e ajudou o império chinés ao ser
uma valorosa guerreira, ao lutar travestida de homem. Terminou por ser
reconhecida por suas qualidades, mesmo sendo mulher. Em rela¢do ao
casamento, as princesas Ariel, Jasmine e Bela escolheram seus pares; por
sua vez, uma possivel unido amorosa manteve-se aberta no horizonte de

Pocahontas e de Mulan com homens também escolhidos por elas.

Casar ndo fazia parte das pretensdes da princesa Tiana (A
Princesa e o Sapo), mas ela conheceu um principe falido, que foi
transformado num sapo pelo vildo. Entre idas e vindas da narrativa — até
um beijo que ndo transformou sapo em principe —, ela percebeu que,

além do restaurante, também desejava viver ao lado de Naveen, mesmo
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na condicdo de sapos. Ao final voltaram a ser humanos e ela abriu seu
restaurante para cozinhar as receitas aprendidas com o pai. Como Bela,
Rapunzel (Enrolados, 2010) foi quem salvou Flynn, que ndo era principe,
ao sacrificar sua almejada liberdade. O ato de amor verdadeiro foi mutuo:
ela aceitou trocar a cura dele, ferido mortalmente pela vila Ghotel, e
permanecer presa na torre por sua propria vontade; ele renegou sua cura
para que ela pudesse finalmente ser livre. Entretanto, ela conseguiu curar
a ferida dele por meio de suas lagrimas curativas, que desconhecia
possuir. No final, Rapunzel retornou para o reino de seus pais, onde
reencontrou-se com o amor deles, que lhe fora roubado pela vila mae-

Gothel. Eles se casaram e Flynn tornou-se um principe consorte.

Nas histdrias das princesas Merida, Elza e Anna e Moana a ténica
do verdadeiro amor associado a um principe mudou completamente. O
grande tema de Valente é o relacionamento amoroso mde-filha, Elinor-
Merida. A princesa ao descobrir que o torneio de arco e flecha seria para
escolher seu marido entre os guerreiros dos clds escoceses, decidiu lutar
por sua mdo e pelo amor-préprio. Como eximia arqueira venceu todos os
pretendentes. No transcurso do enredo, foi mostrado que o verdadeiro
amor une, salva e pacifica duas mulheres fortes, valorosas e
determinadas, Merida e sua made, Elinor. Pela a¢do da princesa ficou
também acordado no reino que os jovens poderiam escolher seus
companheiros/companheiras. Merida disse para todos, no final do filme
Valente (2012): Chegamos a questdo do meu noivado. Eu decidi fazer o que
é certo e quebrar a tradi¢gdo. Minha mde, a rainha, sente em seu coragdo
que eu, que nés estamos livres para escrever nossa propria histdria. Sequir
nossos coragbes e encontrar o amor no tempo certo. A rainha e eu
passamos a decisdo a vocés milordes. Poderiam nossos jovens escolher por
si mesmos quem irdo amar? E o rei Fergus, seu pai, aprovou orgulhoso
dizendo que a filha era igualzinha a mde! Ou seja, Merida reunia as

condigoes de liderar um reino.
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Nos dois filmes Frozen, o amor que emergiu como o verdadeiro,
que restaura e salva, também ligava duas mulheres, as princesas irmas
Elza e Anna. Cada uma dessas protagonistas possui suas fraquezas, seus
medos e suas qualidades e ndo podem ser qualificadas como frageis e
delicadas. A jornada de Elza foi marcada pelo aprendizado de ser quem
ela é e, para tanto, a princesa Anna foi essencial. Seu problema nao foi
resolvido por um homem ou pelo amor verdadeiro de um homem, mas
pelo ato de amor verdadeiro de sua irma. Anna possuia o desejo de casar,
mas seu casamento com “o primeiro que aparece” foi contestado por Elza
e por Kristoff. Corajosa e amorosa, Anna ndo desistiu de sua irm4,
obrigada a fugir de seu reino como aberracdo, e ao final, realizou o ato
supremo do verdadeiro amor em prol a vida de sua Elza, pois “somente
um ato de amor verdadeiro pode aquecer um coragdo congelado”, como
Pabbie disse a Kristoff. Ele concluiu que seria o beijo de um principe que
salvaria Anna da morte certa e a levou ao principe Hans. Ao contrario das
expectativas, o principe a deixou para morrer, e foi perseguir Elza. Por
fim, Anna realizou o ato do verdadeiro amor ao livrar sua irm3 da morte
certa, transformando-se em uma estdtua de gelo para impedir o golpe
certeiro da espada de Hans. E entdo, seu coragdo se aqueceu, salvando a

si propria, Elza e o reino.

Na vida de Moana ndo ha principes, ou amor romdntico ou
futuros maridos a vista. Ela é uma destemida aventureira, que recorda
seus e suas ancestrais e o chamado para ser quem ¢, tal como sua avo,
Tala. Além de Tui, o pai, ha outra personagem masculina, o semideus
Maui, que havia roubado pounamu, o coragdo de Te Fiti, a poderosa deusa
criadora e provedora da natureza. Sem coragdo, as ilhas criadas pela
deusa estavam destinadas a perecer. Moana ndo precisou de um heroi que
a salvasse, porque ela é a heroina destinada a restaurar o coragdo de Te

Fiti, e assim, a salvar a ilha de seu povo.

O tipo de relagdo entre mulheres também mudou na trajetoria

das Princesas Disney. A terceira categoria analitica é a relagdo entre
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mulheres, que passaram de rivais a camaradas. Nas Princesas Cldssicas e
também na histdria de Rapunzel, percebe-se claramente a dualidade e a
rivalidade entre elas e outras mulheres, que encarnam as vilds. Essas
foram apresentadas como indomaveis, poderosas e senhoras das proprias
vidas. Obviamente esses aspectos fogem ao controle dos padrdes ligados
a subalternidade feminina e, em consequéncia, elas foram mostradas
como invejosas, egoistas, mas. A maldade ficava estampada na forma
fisica: eram horrendas. Entre Branca e a Madrasta inexiste relacdao
amorosa ou empatica. Na casa dos Andes ela é a tinica mulher, que se
submeteu a cuidar deles e da casa em troca da protegdo. Ao se disfarcar
como uma velha, a Madrasta seguiu com seu plano para matar Bela
envenenando-a com uma magd, para se tornar a mais bela dentre as
mulheres do reino. No final, o feitico virou contra a feiticeira e a
Madrasta, atingida por um raio, caiu de um penhasco e morreu. As
opositoras de Cinderela foram a madrasta e suas meias-irmds, que a
tratavam como serva, humilhando-a sempre que podiam. Mais uma
histdria que privilegiou a rivalidade feminina. Aurora ndo enfrentou uma
madrasta, mas uma personagem rancorosa, Malévola, que a enfeiticou e
a condenou a morte aos 16 anos. Aurora foi protegida por trés boas e
desajeitadas fadas-madrinhas. Igualmente, Malévola teve um final

tragico ao ser assassinada pelo principe que salvou Aurora.

Nas Princesas Rebeldes também ocorreram mudangas quanto a
esse topico. Ariel tem irmas com as quais nio se relaciona. Ursula, a bruxa
do mar, é uma personagem feminina com quem Ariel mantém contatos.
Ela tem a pele azul, os ldbios vermelhos e usa forte maquiagem. A falta
de empatia e da verdadeira colaboragdo entre elas se devia ao desejo de
vinganca de Ursula em relacio ao pai de Ariel. Mas essa vinganca atingiu
em cheio Ariel: a por¢do magica para transforma-la em humana tirou de
Ariel sua voz, silenciando-a. Ao preparar o feiti¢o, a bruxa cantava: “O
homem abomina as tagarelas, garota caladinha ele adora, se a mulher

ficar falando o dia inteiro fofocando o homem se zanga diz adeus e vai
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embora. Ndo! Ndo vai querer jogar conversa fora, que os homens fazem
tudo para evitar. Sabem quem é a mais querida? E a garota retraida! E s6

as bem quietinhas vdo casar!” (A pequena Sereia, 1989).

Pocahontas tem uma amiga de infancia, Nakoma, que a auxiliou
sempre que necessitou. Ambas tém personalidades diferentes, mas

inexiste rivalidade entre elas. Ao contrdrio, sdo camplices e solidarias.

Entre as Princesas do século XXI, Tiana manteve
relacionamentos com trés mulheres, Charlotte, sua melhor amiga, sua
mae e Mama Odie (sacerdotisa vodu). Charlotte, filha do Rei do Carnaval,
logo uma princesa, beijou o principe para transforma-lo em humano por
causa de Tiana. Ela disse: “Em todo a minha vida eu li sobre amor de
verdade em contos de fadas e Titi, vocé conseguiu achar. Eu beijo ele, por
vocé, amiga. Ele ndo precisa casar comigo”. O beijo ndo funcionou, mas
demonstrou a amizade entre as duas. Rapunzel ndo teve amigas e a tnica
relacio que manteve com uma mulher foi com uma bruxa, que se
apresentava como sua mde Gothel, mas que a enganou e a aprisionou
durante 18 anos. No cerne da histdria de Merida esta a relacdo conflituosa
com sua mae. Elinor queria preparar a filha para suceder na direcdo do
reino e para tanto usou elementos dos padrdes da sociedade patriarcal
para transformd-la numa dama, e que foram recusados pela filha, que
preferia as atividades socialmente associadas aos homens. No final,
Elinor rompeu com a tradigdo patriarcal e apoiou a decisdo de Merida. A
princesa, por sua vez, também aprendeu com a rainha que governar exige
responsabilidades, como um possivel e futuro casamento. Elas
conseguiram colaborar uma com a outra e acertar os passos da relacdo
por meio do amor que havia entre elas. Elza e Anna mudaram o modo de
representacdo da relacdo entre mulheres nos filmes das Princesas Disney.
Né&o ha bruxas ou madrasta ou mesmo fada-madrinha. O filme mostrou
como uma protegeu a outra, cada qual a seu modo. Anna fortaleceu a
irmd nos momentos em que Elza estava mais fragilizada e acreditou que

ela poderia controlar seus poderes. Elza compreendeu como o amor
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aqueceria também seu coragdo e que juntas e soliddrias, eram fortes.
Entretanto, cabe observar que a empatia, a colaboragdo e a solidariedade
entre Merida-Elinor e Elza-Anna estdo associadas aos lagos
consanguineos. Moana possui uma bela relacdo com Tala, sua sabia avd,
e foi apoiada por Sina, sua mde. Sina a ajudou a partir em sua aventura.
Foi Tala que contou a historia de Te Fiti e de seu povo ao transmitir os
conhecimentos dos antepassados. Foi a avo que orientou sua neta em sua
jornada heroica e ao apontar seu caminho no mar. No final, Moana
resgatou o coragdo de Te Fiti e o devolveu a divindade, curando, assim a
deusa criadora das ilhas e da vida que nela ha. E feliz singrou os mares

com seu povo.

De oponentes e rivais, os ultimos filmes das Princesas Disney
revelaram que entre as mulheres pode haver outro tipo de relagdo, qual
seja aquele marcado por cumplicidade e solidariedade. Esse aspecto
rompe com maximas presentes na sociedade patriarcal segundo as quais
as mulheres ndo conseguem estabelecer relagbes de empatia, de
afetividade e amizade com outra mulher, pois as relagoes harmoniosas e
de camaradagem somente ocorrem entre homens. Marcia Tiburi
ressaltou que a rivalidade feminina é um mito e que o processo de
dominagdo masculina transformou essa rivalidade em algo naturalizado,
a fim de perpetuar a ideologia do poder patriarcal. De acordo com esse
mito, mulheres sdo eternas rivais na disputa por homens e, por isso, ndo

conseguem estabelecer lagos de ajuda mutua e de solidariedade.

Entre continuidades e rupturas, as trajetdrias das Princesas
Disney tém acompanhado o dificil embate das mulheres por
empoderamento e respeito no contexto do horizonte social
androcentrado, patriarcal e estruturado sobre diferentes tipos de
hierarquiza¢des (por sexo e género, por classe, por etnia/raga, idade,

religido) que se imbricam nas teias das rela¢des sociais.
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4 Consideracodes finais

O objetivo foi apresentar uma maneira de utilizagdo critica das
Princesas Disney para a discussdo, especialmente na educac¢do basica,
sobre aspectos da dominagdo e da subalternidade da mulher na

sociedade androcentrada e patriarcal.

Foi abordado que obras da Cultura Pop produzem significados
sobre o que vem a ser mulheres e homens, criangas ou adultos, pois ao
interpeld-los por meio de suas narrativas, estabelecem modos de ser e de
estar no mundo. Desde Branca de Neve e os Sete Andes, as princesas
transformaram-se em personagens de sucesso e em modelos para
diferentes geracdes de mulheres. Nelas é possivel identificar diferentes
padrées de comportamentos e de apresentagdo que conformam essas
personagens, segundo o horizonte androcéntrico e patriarcal. Por
conseguinte, esses filmes deixam claro quais e como sdo os papeis sociais

de homens e mulheres.

Ao acompanhar a sequéncia de filmes das Princesas Disney é
perceptivel que essas protagonistas foram modificadas em seus tragos
fisicos e comportamentais, ao longo de praticamente oito décadas, fato
que sugere que os Studios Disney assimilaram determinadas mudangas
nas expectativas relacionadas ao papeis sociais cumpridos por mulheres
e aos novos posicionamentos sociais que possibilitaram outros voos para
além do casamento e da familia, sendo a ligagdo do publico com as obras
seria perdida. As trajetérias dessas protagonistas demonstram a
ampliagdo das possibilidades para a realiza¢do das mulheres, pois a partir
da década de 1980 surgiram princesas fortes, insatisfeitas com os papeis
sociais que deveriam cumprir em conformidade com a estrutura social, e
decididas a construirem suas jornadas, transcendendo a imanéncia da
mera sobrevivéncia. Esse aspecto sugere que as transformagoes em seus
perfis e posturas acompanharam as mudangas ocorridas no imaginario

social, a partir das lutas e das pautas apresentadas pelos feminismos.
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As Princesas Disney continuaram belas, generosas, e essas
qualidades se coadunaram com a inteligéncia, a for¢a, a destreza, a
curiosidade e a coragem de construir caminhos proprios. Nesse sentido,
essas personagens icOnicas, para além da aparéncia e do titulo de
“princesas”’, apresentam-se como modelos que portam valores préprios
para o questionamento e para a discussdo, com as meninas e jovens, da
sociedade androcentrada, patriarcal, classista, racista, etarista,
capacitista, e das possibilidades ampliadas que toda mulher deve ter, para
além do beijo do principe encantado e dos afazeres ligados a geragdo e

criagdo de uma prole.

* Nota explicativa

O filme como documento informacional: a compreensdo do filme
como um documento informacional, e que pode ser utilizado também
como uma ferramenta pedagogica, decorre de pesquisas realizadas
institucionalmente (Wilke, Oliveira, Ribeiro, 2009). A partir dessas
investigagdes ele foi concebido como um objeto delimitavel (o filme) que
materializa um discurso significante, qual seja, o discurso
cinematografico que comporta, por sua vez, diferentes cddigos
cinematograficos (por exemplo, o movimento da camera, as grandes
panordmicas, os diferentes planos) e ndo-cinematograficos (por
exemplo, o codigo de honra nos filmes de guerra ou no western). Neste
sentido, o filme é aqui concebido como um artefato elaborado a partir de
um sistema proprio de significacdo e que também se revela como um
documento que porta determinadas informagdes. Estas, por sua vez,
precisam ser percebidas, apreendidas, entendidas e interpretadas pelo
sujeito a partir das informagdes que o estruturam internamente e
daquelas que o reinserem no contexto da produgdo, porque este
documento/monumento informacional é um trago representativo do

espago-tempo que o produziu.
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No processo de significagdo, os espectadores necessitam poder
perceber e entender os codigos presentes, os cinematograficos e ndo-
cinematograficos, os quais foram denominados, no campo das pesquisas,
como informagdes intradiscursivas. Estas somente serdo lidas e
significadas a propor¢dao que os espectadores/leitores consigam decifra-
las nos cédigos em que estdo inscritas e que constituem o préprio filme.
Na nossa cultura imaggética, o aprendizado destes cddigos é desenvolvido
de maneira que aparenta até ser natural, mas, em verdade, este processo
é cultural. Por conseguinte, é admitido que os espectadores detém, em
geral, um conhecimento minimo para acompanhar uma trama
cinematografica. Estdo situadas ainda neste conjunto de codigos as
informagdes ligadas a feitura do filme enquanto pelicula (uso de todos os
artefatos da industria cinematografica), assim como a elabora¢do do
filme sob o aspecto dramaturgico (dire¢do, atuagdo, construgio de
roteiro, escolha da trilha sonora, etc.). Cada espectador/leitor, segundo
seu capital cultural, pode localizar os elementos discursivos pertinentes
para obter um entendimento mais ou menos elaborado das estratégias

escolhidas por quem produziu e realizou o filme

Além das intradiscursivas, foi percebido também que havia outro
nivel de significagdo, aquele compreendido pelas informagées
extradiscursivas, que seriam as chaves de leitura que os
espectadores/leitores acionam, a partir dos mecanismos fornecidos pela
insercdo  social deles, para ler a realidade construida
cinematograficamente. Assim, na dindmica da leitura do texto filmico ha
as informagdes externas que ndo estdo inscritas neste tipo de documento,
mas que sdo acionadas por serem circulantes e/ou potencialmente
latentes nos contextos de inser¢do do espectador. Ou seja, as informagdes
intra- e extradiscursivas estio entrelacadas na constru¢io da
dramaturgia filmica e precisam ser minimamente percebidas,
apreendidas e compreendidas para que o filme possa ser explorado como

recurso didatico que contribua para a andlise de certa situacdo ou tema.
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Muitas vezes o trabalho que realizo com filmes em sala de aula mostrou
que ele pode se tornar empobrecido devido a incapacidade de o
espectador ultrapassar os limites que a incompreensdo da linguagem
cinematografica impde, seja pela utilizagdio inadequada do
entendimento das informagdes intra- e extradiscursivas, seja pela
auséncia de leitura critica das mesmas. Assim, faz parte do trabalho
pedagdgico docente atuar em sala de aula também sobre estas barreiras
relacionadas a linguagem cinematografica, a fim de que o trabalho com

narrativas filmicas seja eficiente e valido.

Por fim, foi identificado também um terceiro nivel de
significacdo, que seria o espago de agdo em que apareceriam novas
discursividades elaboradas a partir da interacdo entre os distintos
espectadores, o contexto da sala de aula e o da producao do texto filmico.
Neste patamar desaguariam os acionamentos anteriores para a produ¢dao
de novas discursividades, as quais constituiriam novos ambientes de
interlocucdo e de negociacdo de sentido, em sala de aula, e que
produziriam, em decorréncia, a materializagdo de novas significa¢oes, de
novos textos. Este espago apresenta-se como o locus, por exceléncia, da
relagio pedagdgica em que o estudante/espectador e o

docente/espectador produzem novos sentidos.
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