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Apresentacdo da Colecdo do XIX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Quando eu era crianga, durante muito tempo pensei que os
livros nascessem em arvores, como passaros. Quando descobri
que existiam autores, pensei: também quero escrever um livro.

Entdo, escrever é o modo de quem tem a palavra como isca: a
palavra pescando o que ndo é palavra. Quando essa nio
palavra morde a isca, alguma coisa se escreveu.

Clarice Lispector

A Associa¢do Nacional de Pds-graduagdo em Filosofia realizou
entre 10 e 14 de outubro de 2022 seu XIX Encontro Nacional. O evento foi
totalmente presencial, em Goidnia/GO, com apenas algumas poucas
conferéncias feitas de forma remota. Foi o primeiro da Associa¢do na
regido Centro-Oeste. Além disso, é importante salientar que a
presidéncia da ANPOF nesta gestdo foi realizada pela professora Susana
de Castro (UFR]), sendo ela a terceira mulher a presidir a Associagdo em

quase quatro décadas de sua existéncia.

O Encontro reuniu mais de 2 mil participantes em 70 Grupos de
trabalhos, 53 Sessoes Tematicas e na V Anpof Educagdo Bésica e ainda
ofereceu 10 minicursos, promoveu debates em seis mesas redondas e
lancou mais de 120 livros da comunidade filosofica. A Universidade
Federal de Goids e seu Programa de Pds-graduagdo em Filosofia e a
Pontificia Universidade Catolica de Goias foram as institui¢des anfitrids

do evento.

A edigdo de 2022 também foi marcada pelo retorno presencial ao
encontro da ANPOF ap6s a pandemia de COVID-19, o que tornou ainda
mais forte e necessario os afetos e debates produzidos no encontro. Vale
também frisar a marcante participagdo virtual de Ailton Krenak, Silvia
Federici e Francoise Verges, que contribuiram para pensar questoes

emergentes e atuais. Outra conferéncia marcante foi realizada



presencialmente pelo fildsofo de Guiné Bissau, Filomeno Lopes, autor de
obras significativas sobre a Filosofia Africana, como Filosofia em volta do
fogo, Filosofia sem feitico, E Se a Africa desaparecesse do Mapa Mundo?,
Uma reflexdo filoséfica e Da mediocridade a exceléncia: reflex6es

filosdficas de um imigrante africano

Desde 2013, a ANPOF tem publicado os trabalhos apresentados
sob a forma de livros, com o objetivo ndo apenas de divulgar as pesquisas
de estudantes e professores e professoras, mas também de estimular o
debate filosofico na drea. Esse esfor¢o é particularmente relevante, pois
proporciona uma oportunidade tnica de reunir uma significativa
presenca de colegas de todo o Brasil, conectando pesquisas e regides que
nem sempre estdo em contato. Dessa maneira, a Colegio ANPOF
representa um retrato do estado da pesquisa filoséfica em um

determinado momento, reunindo trabalhos apresentados em GTs e STs.

Essa cole¢io desempenha um papel crucial também na
dissemina¢do do conhecimento filosofico, tornando disponiveis
trabalhos académicos de alta qualidade para um publico mais amplo.
Essa disseminagdo é essencial para a formagdo de estudantes,
pesquisadores e entusiastas da filosofia. Além disso, ao publicar obras de
autores brasileiros vinculados as pesquisas realizadas nos programas de
pos-graduagao filoséficos do pais, a cole¢do destaca e enaltece a produgdo
nacional em filosofia, consolidando a presenga do pensamento brasileiro

na cena filosofica internacional.

E importante registrar nesta “Apresentacdo” a dindmica utilizada
no processo de organiza¢do dos volumes que sdo agora publicados, cuja
concepgdo geral consistiu em estruturar o processo da maneira mais
amplamente colegiada possivel, envolvendo no processo de avaliagdo dos
textos submetidos todas as coordenag¢des dos Grupos de Trabalho em
Filosofia. Em termos praticos, o processo seguiu trés etapas: 1. Cada

pesquisador(a) teve um periodo para submissio dos seus trabalhos,



enviados diretamente para os GTs; 2. Periodo de avaliagdo, adequagdo e
reavaliacdo dos textos por parte das coordenagdes e membros dos GTs; 3.
Envio dos textos aprovados para a Diretoria Editorial, que nesta edi¢do
teve o apoio essencial do Instituto Quero Saber, responsavel pela

editoracdo dos textos.

Esperamos que o resultado final desse processo seja uma
expressdo positiva e democratica dos debates que vém sendo travados em
nossa comunidade e que o publico leitor tenha nelas um retrato

instigante das pesquisas mais atuais da drea.

Reiteramos nossos agradecimentos pelos esforcos da
comunidade académica, tanto no que diz respeito a publicacdo das
pesquisas em filosofia atualmente conduzidas no Brasil quanto a
colabora¢do intensiva para realizar, mesmo diante do consideravel

trabalho envolvido, nossas atividades de maneira colegiada.

Boa leitura!

Diretoria ANPOF
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Apresentacdo

Este livro é fruto das apresentac¢des e discussdes ocorridas no
Grupo de Trabalho Filosofia da Histéria e Modernidade, durante o XIX
Encontro Nacional da ANPOF realizado em 2022, na cidade de Goinia,
capital do estado de Goias.

Os temas desenvolvidos pelos autores apresentam diversos
aspectos do pensamento moderno e seus ecos na contemporaneidade;
sdo textos de excelente qualidade, redigidos por professores de
instituicdes universitdrias brasileiras, e por pesquisadores de pos-
graduagdes em Filosofia. Os artigos aqui ordenados seguem linhas gerais
que se entrecruzam constantemente, a saber, pesquisas sobre Histdria,
Moral, Politica e Filosofia Natural. Dessa forma, o livro tem inicio com
um texto de Saulo Silva (UFS) sobre o uso da histéria natural e dos relatos
de viagem entre pensadores ligados ao circulo da Royal Society, e
imbuidos no desenvolvimento da filosofia natural. Na sequéncia,
Marcelo Lopes Rosa (UFU) investiga como a filosofia de Francis Bacon é
interpretada por Vico durante a escrita de sua “nova arte critica” da

terceira edi¢do da Ciéncia nova.

No terceiro capitulo deste livro, Fabio de Barros Silva (UFS]),
partindo de um dado contemporaneo, analisa o problema da morte das
democracias e da corrupgao dos governos com foco em Hobbes, Locke e
Rousseau. Marcelo de Sant’Anna Alves Primo (UFS) abre o quarto
capitulo, momento em que trata da concepgdo de sistema da natureza
nas obras de Rousseau e Holbach. Em seguida, Bruno Erbella (USP)
aborda a utilizacdo do método conjectural na filosofia natural de
Rousseau e Buffon. O livro é encerrado com o artigo de Antunes Ferreira
da Silva (UFS), que investiga o anti-historicismo na filosofia de
Schopenhauer.



Histéria, Natureza e Politica na Filosofia da Modernidade

Com efeito, esperamos que a publicagdo de mais esse material
relacionado ao GT Filosofia da Histéria e Modernidade possa contribuir
para a continuidade dos diversificados estudos relacionadas a Filosofia
Moderna, desempenhando, portanto, papel crucial na divulgagdo das
pesquisas e na formagdo de novo pesquisadores.

Saulo Henrique Souza Silva
Coordenador do GT Filosofia da Historia e Modernidade da ANPOF
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O Novo Mundo no circulo de pensadores
da Royal Society: filosofia natural e

filosofia moral

Saulo Henrique Souza Silva’
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.113.01

1 Introducgao

Na Inglaterra do século XVII iniciou-se uma tentativa nos marcos
da filosofia moderna de conhecer a natureza por meio da sua histdria
natural, um ambicioso projeto que tinha por objetivo, segundo Peter
Anstey, em The philosophy of Robert Boyle (2000, p. 5), “a sistemdtica
acumulagdo de dados experimentais em todos os dominios da filosofia
natural”. Em outras palavras, um sistema da natureza por meio do
método que eles mesmos denominaram de experimental philosophy. A
filosofia natural de carater experimental visava construir um sistema da
natureza por meio do estabelecimento de sua estrutura natural. A partir
dessa orientacdo, o método experimental permitiria compor o escopo da
natural history. O objetivo de todos era avangar a filosofia natural por
meio do conhecimento da histéria natural e do emprego do método

experimental.

Essa orientagdo geral determinou o conjunto de interesses de

pensadores que estiveram associados filosoficamente como participantes

! Professor de Filosofia do Colégio de Aplicacdo da Universidade Federal de Sergipe, professor
permanente do Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia (PPGF-UFS) e do Programa de Pos-
Graduagdo Profissional Para Ensino das Ciéncias Ambientais (ProfCiamb-UFS); é coordenador
do GT Filosofia da Histdria e Modernidade da ANPOF.


https://doi.org/10.58942/eqs.113.01
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da Sociedade Real inglesa. A Royal Society of London for improving
Natural Knowledge, apesar de seus membros ja se reunirem desde os anos
40, tem a data da sua existéncia corporativa assinalada em 15 de julho de
1662, dois anos apos a restaura¢do do governo monarquico. Em 1667, a
academia ganhou a sua primeira histéria oficial, redigida por um de seus
membros, Thomas Sprat, onde encontramos a sua vocagdo. Segundo

Sprat (1667, p. 251),

[...] uma das principais inten¢des que se propunham a realizar era uma
Cole¢do Geral de todos os Efeitos das Artes e das Obras Comuns ou
Monstruosas da Natureza. Isso eles come¢aram a principio pelos
presentes casuais, que estranhos ou qualquer um de seus proprios
membros davam a eles. E em pouco tempo aumentou tdo rapido, por
uma contribuicio de todas as Partes [..]. A manutencdo e
posicionamento destes em ordem é confiada ao Sr. Hook, que também
teve a honra de ser o primeiro curador da Royal Society por eleicdox>.

Robert Boyle foi um de seus fundadores e membro de proficua
producdo, seja por meio de inumeros tradados que discorrem sobre
temas de filosofia natural, quanto aos diversos experimentos sobre os
mais variados assuntos que o fez na companhia de colaboradores. Um
desses colaboradores foi John Locke, que frequentou a Royal Society e
participou de experimentos com Boyle e Thomas Sydenham. Segundo
Guy Meynel (1995, p. 185), “Locke proveu Boyle com leituras
barométricas e meteoroldgicas nesta época e que 21 de seus titulos para a
‘andlise quimica’ do sangue estdo relacionados aos 46 titulos de Boyle em
suas Memoirs of the natural history of human blood (1683/4)”. Dessa
forma, Locke estava completamente vinculado ao espirito do método e

do modelo de produgdo cientifica vigente na Royal Society.

A Academia Real de Londres para o melhoramento do

conhecimento natural, a partir de seu corte epistemologico, direcionava

2 Os itdlicos e palavras com escrita inicial em maiusculo sdo do texto original e foram mantidos
para dar fidelidade ao modo como Sprat redigiu e acentuou cada termo de seu livro.
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O Novo Mundo no circulo de pensadores da
Royal Society: filosofia natural e filosofia moral

suas pesquisas para atividades praticas de acordo com as ideias iniciais
desenvolvidas por Francis Bacon quando, é possivel afirmar, estabeleceu
os passos do método experimental. O método baconiano, no plano de
sua Instauratio magna (1920), aponta inicialmente a histéria natural e
experimental como a primeira etapa do procedimento indutivo. A
segunda etapa consiste na organizagdo e sistematizagdo deste material
coletado, as tdbuas da investigacdo, que sdo divididas em presenca,
auséncia e comparagdo. E, finalmente, utilizando o método de exclusdo
que elimina algumas correlagées acidentais entre os fatos, poder-se-ia

alcancar a inductio vera.

Essas orientagcOes estdo na base da filosofia natural de Robert
Boyle, ou seja, o emprego de um método pautado na experiéncia
fornecida pela historia da natureza. Assim, em sua Experimental history

of cold (1683), Boyle descreve como deve proceder a nova filosofia natural,

[...] presumo ser facilmente notado que, na histéria que se segue,
recusamos a afirmacdo de qualquer hipotese particular relativa as
adequadas causas do frio. Ndo que eu ndo possa ter conjecturas sobre
esse assunto, assim como outros homens, mas estava disposto a
reservar-me a liberdade total de declarar a qual opinido eu mais me
inclinaria somente quando a parte historica estivesse terminada e eu
pudesse ter a melhor oportunidade de examinar e comparar os
fendmenos (The preface).

As hipoteses, para Boyle, devem sempre crescer a partir de dados
experimentais e permanecem ou ndo de acordo com a adequagdo ao
experimento. Segundo Boyle, “as hipoteses [...] devem ser coletadas e
confirmadas ou refutadas pelas verdades histdricas que serdo entregues”
(Ibidem).

Por se tratar de algo que estava no ambito da histéria natural, e
devido a impossibilidade de compreender a esséncia dos corpos,
compostos de diminutas partes invisiveis, o acesso aos mesmos se dava a

partir dos poderes e qualidades capazes de produzir efeitos na percepgao
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humana. Assim, a quimica boyleana estd fundada nos efeitos qualitativos
dos corpos e ndo no conhecimento da estrutura interna dos mesmos;
para afirmar de outra forma, o avang¢o do conhecimento ndo depende de
atingirmos o conhecimento das formas — ou a estrutura interna dos
corpos. Basta conhecer de que maneira sdo produzidos os efeitos, para
ser possivel efetuar por meio deles algumas opera¢des praticas; a
observagao das qualidades, operac¢des e a descricdo dos fendmenos sdo
procedimentos mais proveitosos que o estudo da estrutura interna dos

COrpos.

Por sua vez, as qualidades dependem dos tipos de corpusculos
que formam cada corpo singular. De acordo com L. Zaterka, “Boyle
hierarquiza a matéria em trés niveis distintos: a) minima naturalia, ou as
particulas mais simples encontradas na natureza; b) os agregados ou
corpusculos de segunda ordem, formados pela extrema adesdo das
particulas mais simples; e c¢) os corpos do mundo manifesto aos sentidos
humanos” (2008, p. 261). Como o dtomo ou a minima naturalia sdo
insensiveis, as propriedades quimicas da matéria derivam dos seus
agregados denominados corpusculos, os quais estimulam os nossos
sentidos porque eles possuem a propriedade fundamental da textura.

Segundo Boyle (2017, p. 25), em The Origin of forms and Qualities (1666),

[...] quando muitos destes imperceptiveis corptsculos se retinem para
constituir um corpo visivel [...], apenas isso pode produzir grande
mudancas e novas qualidades no corpo por eles composto [...]. E este
movimento dos corpusculos altera a textura do corpo em questdo.

A textura é uma propriedade dos agregados das particulas, sua
compreensdo € essencial para a prépria defini¢do de corpusculo, pois
para esse existir deve necessariamente possuir uma determinada textura,
um arranjo das partes que constituem um todo. Para Boyle, sdo estes
agregados corpusculares os responsaveis pela estimulagdo dos nossos

sentidos, por meio de suas qualidades.
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Assim, a histéria natural revela eventos que podem ser
catalogados a partir dos fen6menos perceptiveis; dessa forma, é possivel
estabelecer os efeitos dos corpos por meio de suas qualidades e apari¢do
dos mesmos fendmenos. Essa filosofia natural de base experimental
rejeita, portanto, as antecipag¢des da légica dedutiva, bem como o estudo
da matéria por base no emprego apenas da geometria. E imbuido dessa
orientac¢do que Locke, no Ensaio, negou a possibilidade de conhecimento
das substancias e das esséncias. Segundo Locke, “da substancia ndo
temos ideia do que ela é, mas apenas uma ideia obscura e confusa do que
ela faz” (I, xiii, § 19) e ainda, “Nossas faculdades ndo sdo aptas para
penetrar na estrutura interna e na esséncia real dos corpos” (IV, xii, §11).
E nesse cenario que a coleta de dados fenoménicos é fundamental aos

pensadores da filosofia experimental.

Locke também trabalhou em um texto que ficou intitulado como
Elementos de filosofia natural (1706), neste manuscrito, a filosofia natural
compreende o conjunto do que sabemos por meio da utilizagdo da
histoéria natural. Esse método pode abranger a matéria e o movimento, o
universo e seus sistemas, estudos atmosféricos, investigagdo da natureza
terrena, enquanto um planeta, e a diversidade de suas partes, sejam
corpos inanimados, como rochas, mares e rios, mas também animados,
como vegetais, plantas e animais. Abrange também a natureza humana
enquanto dado que pode ser verificado na histdria natural haja vista
consistir em um corpo natural organizado e singularmente disposto,
modifica suas agoes e costumes de acordo com sua realidade, territorio,
cultura etc. Conforme Locke (1824, p. 330), “pela figura, volume, textura,
e movimento, desses pequenos e insensiveis corpusculos, todos os
fendmenos dos corpos podem ser explicados” Por essa razdo, a
investigacdo do entendimento e a antropologia natural, em Locke, sdo
partes da filosofia natural. E é justamente sobre esse tema que Locke
encerra o texto da Filosofia natural, com uma andlise sobre o

entendimento humano.
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Em outras palavras, a histdria natural corresponde ao processo de
catalogacdo e classificagdo dos fendmenos naturais. Conhecer exige o
contato ou o relato provavel, é preciso entrar em contato, verificar o
fendmeno, portanto, o método experimental é contraposto a logica
dedutiva e se faz na pesquisa pratica e experimental. Para estabelecer
com maior seguran¢a as bases do conhecimento sobre os objetos da
filosofia natural, é preciso conhecer os fendmenos da histéria da
natureza, onde os mesmos ocorrem. E dessa forma que os relatos, e
experiéncias distantes trazidas ao conhecimento desses pensadores sdo
tdo importantes, eles ampliavam o conhecimento documentado da
natureza. Ampliar o escopo do conhecido é possivel por meio do contato
com os mais diversos tipos de fontes, desde os livros com relatos de povos
e fendbmenos desconhecidos, exemplares das experiéncias, bem como de
ilustracées. A filosofia natural pertence a totalidade desse conhecimento.
E a fonte desses dados sdo as mais diversas. Conforme Zaterka, “todos os
dados coletados pelos diversos pensadores, artesdos, artifices e virtuosos
da Royal Society tém seu lugar garantido neste empreendimento
filos6fico” (2008, p. 259). E parte significativa das fontes que animavam a
filosofia natural da Sociedade Real provinha de livros que descreviam os
relatos sobre os mais diversos fendmenos que poderiam ser analisados,
especialmente aqueles que traziam informac¢des do novo mundo porque
aqui reinava uma diversidade completamente desconhecida na Europa,

mas imprescindivel para o livro da historia natural terrena.

Com efeito, para ampliar a discussdo, vamos investigar a maneira
pela qual os relatos do Novo Mundo sdo compreendidos como dados da
historia natural a favor da filosofia na obra de Boyle e em seguida como
Locke recepciona e desenvolve esse método no estudo da diversidade das

gentes.
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2 A Royal Society e a diversidade natural do Novo Mundo

Os relatos sobre o Novo Mundo, que abundavam o Velho Mundo
com as mais diversas descri¢des, possuem destacada relevancia no
circulo da Royal Society. Por exemplo, a utilizacdo da comparagdo entre
os costumes dos povos para a discussdo sobre a diversidade dos tipos e as
dificuldades de estabelecer uma ética, o debate econdmico da produgdo
e das relacdes de troca. As formas das culturas simbdlicas que vicejavam
nas Américas permitem o estabelecimento de uma espécie de
antropologia natural das gentes. O Novo Mundo e suas crencas diversas,
espalhadas por uma variedade social riquissima, as descobertas de uma
diversidade incomensuravel de espécies da fauna e da flora, mas também

de rochas e minerais.

Os académicos estavam sempre dispostos a encontrar
correspondentes em cantos diferentes do globo e desempenhou um
papel importante na coleta e disseminac¢do da literatura de viagem. Sobre
isso, analisemos trés passagens escritas por Sprat em sua Histéria da
Royal Society (1667, p. 381-383),

Se algum outro pais que esta agora escondido de nos for revelado, serdo
abertos a nossa observagao, muitos tipos de criaturas vivas, de minerais,
de plantas, de artesanatos, dos quais desconhecemos até agora [...]. E
que nossas descobertas podem ser alargadas até paises mais distantes, é
uma boa prova, que tantas costas espagosas, Montanhas, e
Promontdrios, aparecem para nossos marinheiros do sul e do norte; dos
quais ainda ndo temos conta, mas apenas o que poderia ser tomado por
uma perspectiva remota no mar [..]. E quanto & América recém-
descoberta: E verdade que nao tem sido bastante inutil para as Artes
Mecdnicas. Mas ainda podemos ser presenteados, e muito mais de sua
generosidade estd por vir, se considerarmos que ainda ndo foi estudada
acima de duzentos anos, o que é pouco tempo para trabalha-la,
descrevé-la e medi-la, muito menos para penetrar em todos os seus
segredos.
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Todas essas caracterizagdes, conhecidas por meio de relatos e
descrigoes de terceiros, possuem ampla importancia para divisarmos
como a diversidade natural do Novo Mundo foi compreendida e descrita
no escopo da filosofia natural experimental, interessada na compreensao
dos povos, das particularidades de fauna e flora, bem como em sua
geografia. Conforme Robert Boyle, em General history of the air (1692, p.
xi), “perguntas que fiz a diversos viajantes e navegadores: também inclui
em vdrias passagens pertinentes que por acaso me ocorreram na leitura
de algumas viagens e outros livros”. Ja na obra O Cristdo Virtuoso (1690,
p- 75-77), Robert Boyle sugeriu que as “informac¢des” de Colombo e seus
“marinheiros comuns” eram mais confidveis do que “cem fildsofos
escolares”, pois eles foram capazes de “informar as pessoas de uma
centena de coisas que elas nunca teriam aprendido pela filosofia de
Aristoteles ou pela geografia de Ptolomeu”. Para Boyle, a América
representava uma abertura imensa de informagdes para uma diversidade
de temas, e 0 acesso a esses temas estava tanto nos livros de relatos

quanto em comunicagdes diretas de missiondrios na América.

Esse é o caso do seguinte relato feito por William Penn, escritor e
missiondrio na Pensilvania, “as plantas aqui sdo excelentes para remédio
e cura de feridas. Alguns quimicos pretendem observa-las” (1882, p. 473).
Os mesmos relatos incluem tipos de peixes, espécies de madeira, plantas
medicinais, rochas luminosas, parte desse material fez parte dos estudos
de Boyle sobre a luminescéncia e fosforescéncia. Nesse cendrio de coleta
de dados, as ilustragoes desemprenhavam um papel fundamental por
retratar coisas, seres e paisagens aos olhos humanos. Como podemos
observar nessa reprodu¢do com base em observagdo microscopica
presente na obra Micrographia (1665) de Robert Hooke e disponivel no
Portal da Royal Society:
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Figura 1 - Robert Hooke, Micrographia (1665)

Schem. o w

Fonte: Microscopic view of an ant posters & prints by Robert Hooke
(royalsociety.org)

Herdeiro do método e colaborador de Boyle, para Locke a filosofia
natural falha no conhecimento da esséncia dos corpos — em razdo de que
a matéria é composta de uma infinidade de partes diminutas inacessiveis
aos sentidos —; ja do conhecimento da antropologia das gentes, que
revela habitos e costumes, seria possivel um discurso mais preciso porque
trata com dados factiveis. No Essay Concerning Human Understanding
(1690), Locke empreende a caracterizagdo do humano e de como avanga
na obtencdo de conhecimentos e, para tanto, incluiu seus estudos

segundo a tradicdo da filosofia natural da Royal Society.
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3 Locke e os dados de viagem no estudo natural das Gentes

O primeiro livro do Essay foi escrito por Locke seguindo o
método da histdria natural; nesse livro, em diversas passagens Locke
defende ndo existir qualquer espécie de conteido inato na mente
humanas. Para demonstrar essa tese, o fildsofo inglés empreende uma
verdadeira batalha contra a teoria do consenso universal que, entre
outras coisas, consistia em uma tese empregada em argumentos de
natureza religiosa, seja para afirmar a ideia inata do Deus judaico-cristao
e da moralidade religiosa consequente dessa ideia. Em outras palavras,
no contexto inglés, a tese do consenso universal tinha por objetivo
confrontar qualquer possibilidade de sustentar o ateismo como algo

natural3.

Os principios morais e especulativos podem ser facilmente
demonstrados que ndo sdo inatos recorrendo as fontes da histdria natural
da humanidade, toda a diversidade que ela mostra, a condigdo natural
das criancas. Para compor essa historia, os relatos, ilustra¢des e demais
descri¢bes devem ser utilizados como dados que denotam certo grau de
probabilidade e, portanto, ajudam a compor a histéria natural da
humanidade*. O emprego do método da historia natural abre a
possibilidade para uma variedade de povos, consequéncia das
combinagdes de elementos que seguem certos padroes de razoabilidade,

onde os individos seriam como os corpusculos desse tecido social

3 Para uma discussdo mais ampla sobre esse tema, como ele envolve o problema da tolerancia,
sobretudo no que diz respeito a diversidade moral dos povos e o debate sobre os ateus no
pensamento de John Locke, consultar o artigo de Silva (2022).

4 Segundo o método do Essay, a histdria natural da humanidade denota contra o consenso
universal a qualquer ideia: “Apelo a qualquer um que tenha sido apenas moderadamente
versado na historia da humanidade, e olhou para além da fumaca de suas proprias chaminés.
Onde estd aquela verdade pratica, que é universalmente recebida sem duvida ou
questionamento, como deve ser, se inata?” (I, iii, §2). O que se pode afirmar é a “a grande
variedade de opiniGes sobre as regras morais, que se encontram entre os homens, de acordo
com os diferentes tipos de felicidade que eles vislumbram ou se propdem” (I, iii, § 6), inclusive,
“uma crianc¢a ndo sabe que trés e quatro sdo iguais a sete, até que chegue a ser capaz de contar
sete, e tenha o nome e a ideia de igualdade” (I, ii, §16).
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diversificado denominado mankind. O conhecimento dessa diversidade
de crencas, costumes e estrutura social da natural history of mankind fora
facultado a Locke, sobretudo, pela literatura de viagem que inundava o
Velho Mundo com as descri¢des de povos diversos. Os livros de viagem
forneciam os detalhes de sociedades distantes, com povos vivendo em
pleno estado de natureza, muitos deles existindo em completa
sociabilidade natural, inclusive a existéncia de povos ateus. Tais
sociedades ateias, enfatizadas por Locke, correspondiam a povos
compreendidos como incultos e também entre aqueles que
desenvolveram arte e filosofia, como é caso da China. As referéncias a
Garcilaso de la Vega sobre o canibalismo praticado pelos Caribas do Peru
e os Tupinambas do Brasil, que “ndo tinham um nome para Deus, nem
religido, nem culto” (I, iii, § 9), ndo devem ser compreendidas como um
exemplo possivel simplesmente por se tratar de povos tidos com
incivilizados. Mesmo porque a América sempre foi caracterizada por
Locke como uma espécie de paraiso encontrado, onde a sociabilidade

natural, em seu estado mais puro, poderia ser verificada.

Segundo Ann Talbot, “os Dois tratados, que Locke escreveu no
mesmo tempo do Ensaio, demonstram que Locke pensava todos os seres
humanos como racionais e capazes de obter conhecimento do mundo e
das leis de natureza quando viviam em estado de natureza” (2010, p. 142).
Ainda no Segundo tratado (1988, §49), e corroborando com Talbot, o
exemplo mais emblematico dado por Locke da idade de ouro foi a
situacdo dos povos da Ameérica, justificando a teoria do estado de
natureza, “assim, no comeg¢o, todo o mundo era como a América”. A
América para Locke corresponderia ao estagio menos corrompido do
existir da humanidade, um fato da histéria natural que poderia ser
comprovado pelos relatos dos povos que viveram nesse vasto territorio, e
que servem como um espelho que reflete o passado das sociedades

humanas.
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Como bem pontuou Daniel Carey (2004, p. 276), “A América
existe como uma espécie de embrido politico, oferecendo-nos uma visdo
sobre o desenvolvimento das sociedades civis na Asia e na Europa”. Para
tanto, Locke utiliza os relatos do explorador espanhol José de Acosta, na
obra Historia natural y moral de las Indias (1590), como um exemplo
historico e antropoldgico que comprovaria a existéncia factual do estado
de natureza. O método simples e historico do Essay — historical plain
method (c¢f 1, I, § 2) — corresponde ao emprego da orienta¢do
investigativa desenvolvida por Robert Boyle, e pelos membros da Royal
Society, para compor a historia natural e as caracteristicas dos povos.
Dessa forma, Locke defende no Sequndo tratado (1988, §102) que, “se a
palavra de Acosta puder ser aceita, ele nos diz que em muitas partes da

América ndo havia governo algum”. Além disso,

[...] ‘hd grandes e aparentes indicios, diz ele, ‘que esses homens [falando
daqueles do Peru] por muito tempo ndo tiveram reis nem republicas,
mas viveram em tropas, como fazem hoje na Flérida — os Cheriquanas,
os de Brasil, e muitas outras nac¢bes, que ndo tém reis certos, mas,
conforme a ocasido se oferece na paz ou na guerra, escolhem seus
capitdes como bem entendem.

Locke complementava os relatos dos livros com uma riquissima
colecdo de ilustragdes etnograficas que retratavam essa diversidade
natural dos povos5. Mariana Fran¢ozo (2017, p. 349) publicou um estudo
detalhado desse material “retratando povos indigenas do Brasil, Angola,
Cabo da Boa Esperanca, Japdo, China, arquipélago indonésio (Java,

Ternate, Amboine, Macassar), Malasia”. A ilustra¢do seguinte ¢ parte do

5 Além disso, Locke, como outros pensadores ligado as ideias da Royal Society, tinha seus
informantes missiondrios com quem se comunicava sobre os mais diversos aspectos da
América, especialmente aqueles ligados a colonia inglesa da Carolina. Sobre isso, segundo
Giuliana di Biase (2023, p. 75), “Tanto Toinard quanto Justel levantaram algumas objeg¢des
sobre a forma como as Constitui¢des tratavam os catdlicos romanos, embora por razdes
contrastantes. O autor da Harmonia Evangeliorum, uma concordantia latino-grega entre os
Evangelhos que Locke tinha em grande estima, estava preocupado com a persegui¢do dos
catolicos romanos na Carolina, enquanto o huguenote Justel acreditava que eles ndo deveriam
ser aceitos na colonia”.
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acervo de Locke, foi reproduzida no artigo de Franc¢ozo, e retrata uma
mulher tupinambd em circunstdncias atribuidas a esse povo, como o

canibalismo.

Figura 2 - Sylvester Brounower, A Brasilian Cannibal, 1683-1687.

Patrick J. Connolly, em Travel Literature, the New World, and

Locke on Species (2013, p. 113), acentua os interesses de Locke enquanto
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participante do circulo de estudos da Royal Society, a “leitura da literatura
de viagem e o conhecimento do mundo ndo-europeu desempenhou
papel significante na teoria sobre a classificagio das espécies e
taxonomia”. Conolly faz essa afirmac¢do pensando nas teses de Locke
estabelecidas no capitulo 6 do III livro do Essay, o argumento visa
mostrar que nossas divisdes de objetos em espécies e géneros sdo o
produto de caracteristicas do mundo dependentes da mente. O
conhecimento de diferentes tipos de espécies cuja classificacdo
contradizia ao padrdo tradicional dos naturalistas da época for¢ou uma
revolucdo completa acerca da classificagio das espécies do mundo
natural como, por exemplo, o peixe-voador que se classificado apenas na
categoria de peixe, geraria grande confusdo em razdo de ter faculdades
proximas da de passaros. Locke apelou para espécies ndo-europeias para
refutar a afirmagdo de que a classificacdo de acordo com a esséncia real

era, de fato, possivel.

4 Consideracgodes finais

Ao final, essa pesquisa refletiu o desenvolvimento da filosofia
natural, na sua tentativa de descrever a diversidade da natureza, qual
método empregar para conhecer o mundo natural, como as espécies
foram descritas? Quais as crengas e costumes dos povos tradicionais das
Américas? E possivel pensar no avanco da filosofia natural a partir das
descobertas e investigagdes sobre a histdria natural do Novo Mundo? A
esse respeito, apesar dos primeiros relatos de viagem terem iniciado no
Século XVI, seus desdobramentos filosoficos serdo aprofundados nos
séculos posteriores e a partir deles serd possivel construir e modificar
teses e teorias acerca dos mais diversos assuntos tratados pelo escopo da

filosofia moderna.

Todo esse debate ajudou a impulsionar o desenvolvimento da

ciéncia moderna em seus mais diversos campos e ramos de pesquisa,
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desde o conhecimento da natureza das coisas, bem como da filosofia
social e antropologia natural dos povos. O novo se opde e forca uma série
de caracteriza¢cdes entre a dindmica da cultura ocidental na qual a
filosofia moderna vigora e os costumes, crencas e diversidades do Novo
Mundo. Toda essa construcdo idilica esta disposta em livros de relatos de
diversos navegantes que por aqui passaram, e também em ilustra¢cdes que
retratam diversos interesses sobre o Novo Mundo. Com efeito, tragamos
parte da recepg¢do da literatura de viajem no “circulo da Royal Society”,
tendo como fontes as obras de Robert Boyle, Thomas Sprat e John Locke.
Nosso posicionamento é que esses relatos ndo so traziam informagoes
curiosas do Novo Mundo, mas que sdo fundamentais para compreender

os contornos dessa vertente da filosofia moderna.
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1 Introducgao

O objetivo deste texto é apresentar como a teoria de Francis
Bacon ¢é interpretada por Vico na composi¢do de sua “nova arte critica”
da terceira edicdao da Ciéncia nova. Vico associa a teoria do filésofo Bacon
ao método que une filosofia e filologia e emprega tal metodologia, ou
“nova arte critica’, para a construgdo de sua proposta de uma ciéncia sobre
a humanidade. Nessa intenc¢do, Bacon representa, parcialmente, a unido
entre ambas as areas do conhecimento para a investigacdo que Vico se
propoe, sendo modelo para o procedimento de estabelecer por primeiro
as categorias universais, por meio da filosofia, e que depois caminha em
direcdo da comprovagao filoldgica, que lhe confirmaria a teoria mediante
provas particulares. Em vista disso, Vico afirma que Bacon teria aplicado
tal metodologia para “coisas naturais’, enquanto ele idealiza ter aplicado

o mesmo método sobre “as coisas humanas civis”.
Por conseguinte, a fim de compreender o curso da humanidade,

Vico se dedica a investigar as obras antigas, como aquelas de Homero,

para perceber quais seriam as rela¢des implicitas de vida civil e encontrar
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diretrizes gerais que possam explicar o curso historico das nagoes. Assim,
essas diretrizes seriam uteis para a compreensdo da trajetdria das
mudangas que as nagdes e suas formas de governo descrevem ao longo

do tempo.

Por sua vez, Bacon teria feito uma provocac¢do de que o feito de
investigar a Historia Literdria ainda ndo havia sido realizada, nem
publicada por ninguém, e que tal conhecimento poderia contribuir para
a formacgdo dos doutos para avaliar qual a melhor forma de governo. Vico
parece ter se dedicado a tal feito e ido além da idealiza¢do baconiana de
uma Historia Literaria ttil para os doutos. Ele buscou a concilia¢do entre
a historia literdria com a da providéncia e a civil para compreender como
as nagoes se desenvolveram ao longo da histéria. No entanto, a aplicagdo
do método de filosofia e filologia para tal andlise s6 lhe teria sido mais
evidente apos a leitura de Grécio. Por consequéncia, Bacon vai
representar idealmente o método que Vico aplica sobre a historia das

nacoes.

2 A representacdo do método de Vico

O problema do método adquiriu grande relevancia entre os
interlocutores modernos que Vico escolheu para dialogar com sua
filosofia, pois, como observou Campailla (1971, p. 256), “ndo somente
Descartes, mas também Galileu e Bacon teriam todos sustentado
claramente que sé se poderia fazer ciéncia quando se tivesse uma
metodologia valida”. E a respeito dessa discussdo, Gisondi (2016, p. 2)
afirma que “Vico professor de eloquéncia nio parece uma figura isolada
do seu tempo, mas inserida no debate cultural e filosofico sobre o tema

do método — debate ndo exclusivamente napolitano, mas sim europeu”.

Mesmo assim, identificar o que Vico define por método ndo é uma

tarefa simples de empreender, como notou Burke (1997) ao avaliar a
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ultima e principal obra de Vico: “Em certo sentido, toda a Ciéncia Nova é
um vasto discurso sobre o método, sobre ‘principios, como nos lembra o
titulo completo da obra. Mesmo assim, a questdo sobre qual fosse o
método de Vico permanece curiosamente dificil de responder” (Burke,
1997, p. 87). E a dificuldade de classificagio do método viquiano se
apresenta, entre outras coisas, pelo motivo de que “se o sistema de Vico
ndo era, como as vezes se pretendeu, puramente indutivo, tampouco era
puramente dedutivo” (Burke, 1997, p. 94). E assim como Burke (1997, p.
94) destacou a dificuldade de analise do método de Vico, Donzelli (2005,
§ 26) também refor¢a que “tentar desvendar a sua complexidade é um

negocio fadado ao fracasso”.

Sanna (2005), no texto La métaphysique comme question de
méthode, afirma que Vico teria composto um “método metafisico” no De
antiquissima que continuou evoluindo até a Ciéncia nova. Além do mais,
a partir daquela obra Vico teria compreendido que a capacidade humana
de elaborar conceitos abstratos somente seria possivel por meio de um
método metafisico. Contudo, ela adverte sobre a necessidade de precisar
essa metafisica para seu método, pois mais tarde ela sera radicalmente
diferente daquela sua proposta de uma metafisica poética. Pois, segundo
Sanna (2005, § 8), “enquanto a metafisica poética se une em torno de um
Jupiter, a metafisica dos filésofos ressalta o verdadeiro ser, de Deus,
porque — diferentemente da primeira — é um método capaz de elaborar
o conceito abstrato”. Nessa passagem, Sanna identifica duas metafisicas,
uma poética e outra dos filosofos, sendo que na segunda ha “um método

capaz de elaborar o conceito abstrato”.

Em vista disso, Vico, ao dar continuidade ao método metafisico
entre o De antiquissima e a Ciéncia nova e evoluir seu entendimento
sobre temas como a “esséncia” e a “critica metafisica”, tornou possivel o
desenvolvimento de um método histdrico-filoséfico, na sua obra mais
madura, que estaria mais proximo de boa parte do galileismo europeu

(Sanna, 2005, § 10). E 0 mos geometricus da Ciéncia nova, usual para a
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filosofia da época que convidava o leitor a seguir uma concatenagdo de
dedugdes e lhe exigia maior aten¢do nas reflexdes, também dialoga com

a esséncia do método de investiga¢do de Francis Bacon. Segundo Sanna

(2005, § 25):

“E evidente que Vico dialoga aqui especialmente com Bacon sob uma
perspectiva que visa formular um novo método de investigagdo, uma
nova medicina mentis que se serve do ‘lume della metafisica’ para
ordenar a realidade que deriva da aproximagdo da topica”.

Sendo o emprego da tdpica retorica para Vico, destacada no De

ratione, como um dos elos que lhe aproximaria da teoria de Bacon.

Ainda que exista uma consideravel dificuldade e complexidade
para se compreender o método de Vico, pois ele defende que ndo deva
existir apenas um, mas sim uma pluralidade de métodos para quantas
forem as matérias?, é possivel tracar linhas gerais sobre como o préprio
Vico representava o método inspirado em Bacon a partir dos paragrafos
359 e 163 da terceira edigdo de sua Ciéncia nova. No paragrafo 359 da
Ciéncia nova, de 1744, apos enumerar algumas provas filoldgicas, Vico

atribui o seu método de filologia e filosofia a Francis Bacon. Ele escreve:

Provas filologicas essas que servem para nos fazer ver, de facto, as coisas
meditadas em ideia acerca deste mundo de nagdes, segundo o método
de filosofar do senhor de Verulam, que é “cogitare videre”; pelo que,
através das provas filosoficas anteriormente feitas, as filologicas, que se
sucedem em seguida, chegam ao mesmo tempo e vém a ter confirmada
asua autoridade com a razdo e a confirmar a razdo com a sua autoridade

(Vico, 2005, p. 190).

Na mesma obra, Vico faz referéncia a Francis Bacon como fonte
do método de filosofia e filologia no pardgrafo 163. Nesse ele apresenta

sua classificagdo dos elementos na qual a primeira parte tem um aspecto

> Conforme Lomonaco (2018, p. 191) ao apresentar a critica que Vico teria feito no De
antiquissima aqueles que defendem um tinico método, ao mesmo tempo que evidencia a sua
defesa da versatilidade de métodos para resolver diferentes dificuldades epistémicas.
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universal e a tltima parte se volta para algo mais especifico, que é o estudo
sobre o mundo das nag¢des. Essa metodologia que parte do universal em
direcdo ao especifico é o método que foi por ele escolhido e teve sua
inspiragdo em Francis Bacon, segundo o préprio Vico. Nesse paragrafo,
podemos encontrar que Vico escreveu a Ciéncia nova (2005, p. 119)
“segundo o método de filosofar mais acertado de Francis Bacon, senhor
de Verulamio, que parte das coisas naturais, sobre as quais ele elaborou o
livro Cogitata visa, transportado para as coisas humanas civis”. Vico
chama a atenc¢do que o método foi “transportado para as coisas humanas
civis’, ou seja, originalmente, esse ndo teria tal aplicacdo, pois, para ele,

Bacon teria aplicado tal metodologia sobre as “coisas naturais”.

Na Ciéncia nova, tanto o paragrafo 163 quanto o paragrafo 359
foram escritos em locais do texto que funcionam como um ponto de
passagem entre as provas filosoficas e a sua comprovagdo por meio de
provas filolégicas. Ou seja, de maneira consciente, Vico escolheu citar
que Bacon lhe representa o método cogitare et videre em dois pontos
importantes de seu texto, quando estda apresentando a mudanga de
assunto entre filosofia e filologia. Nesses locais, sua intencdo é a
estratégia quase que retorica de chamar a atenc¢do do leitor de que ele
havia encerrado as provas mais universais e que passaria a apresentar
comprovagdes particulares, em conformidade com a metodologia da sua

nova ciéncia.

O paragrafo 163 faz parte da segunda se¢cdo do primeiro livro da
Ciéncia nova, chamada “Dos elementos”. Essa se¢do estabelece os
axiomas ou dignidades sobre os quais Vico vai estabelecer a sua proposta
de uma nova ciéncia. No total, ela é composta por 114 axiomas e coroldrios
que vao dar os fundamentos da sua ciéncia. O paragrafo 163 faz parte do
XXII axioma e seria o encerramento das provas filosoficas, pois os
axiomas seguintes sdo dedicados para a comprovacao filologica. Essa
divisdo para esses primeiros vinte e dois axiomas foi indicada por ele

mesmo. Do primeiro ao quarto, ele faz uma contestagdo de tudo que ja
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tenha sido opinado sobre os principios da humanidade, agindo como se
fosse uma pars destruens, ou forma negativa. Na sequéncia, escreve como
se fosse uma pars construens, ou forma positiva, em que apresenta do
quinto ao décimo quinto axioma “os fundamentos do verdadeiro para
meditar sobre o mundo das nag¢des na sua ideia eterna’, tal como ele
mesmo referencia o procedimento do universalibus aristotélico. E, do
décimo quinto ao vigésimo segundo, expde seus fundamentos do certo.
Dessa forma, o verdadeiro, que é a segunda parte dos XXII axiomas, esta
relacionado a racionalidade e a filosofia, enquanto o certo, que é a tltima
parte desses primeiros axiomas, € relativo aquilo que conserva a
humanidade por meio de seu senso comum ou de sua sabedoria vulgar.
A andlise do certo se da por meio da filologia, mesmo assim, esses tltimos
axiomas sdo classificados dentre os universais porque tratam de
principios mais gerais.

Ainda no pardgrafo 163, Vico evoca a obra de Bacon, que
supostamente ele teria conhecido: Cogitata visa. Sanna (2020, p. 1)
retoma a suspeita de toda a critica de que Vico ndo teria lido a obra
Cogitata et visa de Francis Bacon (201, p. 589), que foi escrita por volta
de 1607 e publicada postumamente apenas em 1653. Talvez sua referéncia
tenha sido aos “pensamentos” e “conclusdes” da obra Novum Organum,
de 1620. Entretanto, para a autora, parece que Vico conhecia muito bem
a obra De dignitate et augmentis scientiarum, de 1623. Essa seria uma
tradugdo latina e ampliada da obra escrita originalmente em inglés
Advancement of learning, de 1605, a qual Vico também ndo teria
conhecido. Segundo Sanna, Vico provavelmente teve contato com uma
coletdnea impressa em 1665 em Frankfurt, que estava na colegdo
napolitana dos Gerolimini. Apesar disso, de maneira ideal, Bacon

representaria o nexo entre o particular e o universal para Vico.

J& o paragrafo 359 encontra-se na quarta se¢do do primeiro livro,
chamada “Do método”, apds as segées da Tabua cronoldgica, “Dos

elementos” e “Dos principios” de sua ciéncia. Nessa quarta sec¢do, Vico
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apresenta o percurso que escolheu para compor a sua ciéncia. A partir do
paragrafo 351, Vico elenca sete provas filoldgicas e, em sua conclusdo, faz
novamente uma citacdo direta a Francis Bacon e ao seu método de
cogitare videre, no ja mencionado paragrafo 359. Aqui, Vico (2005, p. 190)
ndo faz referéncia a obra, que supostamente ndo teria conhecido, mas ao
“método de filosofar do senhor de Veruldmio”. E, diferentemente do
paragrafo 163, ndo hd uma continuidade da se¢do, porque o préoximo
paragrafo encerra a quarta se¢do e também o livro primeiro. O livro
segundo é dedicado a sabedoria poética e é o desenvolvimento de sua
ciéncia, propriamente, partindo para a comprovacdo filologica que
comeca pela sabedoria poética da antiguidade e avaliando a sabedoria

dos antigos.

Em ambos os paragrafos, Vico faz mengdo ao método de Bacon.
No paragrafo 163, sua referéncia é a obra Cogitata visa e no paragrafo 359
ela se direciona apenas ao método cogitare videre. Sem duvida, a obra
Ciéncia nova foi elaborada com uma leitura particular de Vico sobre
Bacon, que pretende comprovar a sua ciéncia com provas particulares
que desenvolveu ao longo de seu texto. Ainda assim, Bacon foi lido por
Vico como um filésofo que aplicava a sua ciéncia sobre “as coisas
naturais”. E Vico pretende uma outra aplicag¢do para a sua ciéncia que é

para “as coisas humanas civis”.

Vico, ao se interessar em avaliar a sabedoria dos antigos, teria se
inspirado em Francis Bacon, que também ja havia se dedicado a avaliar
aquilo que considerou ser a sabedoria dos antigos. Na obra de 1605, Bacon
escreveu que ninguém teria escrito o estado geral do saber por meio de
uma Histodria Literaria e que ela teria a utilidade e a finalidade de tornar

sabios os doutos:

[...] ninguém chamou a si a tarefa de descrever e apresentar o estado
geral do saber ao longo das épocas [...] uma histéria correta do saber,
onde se contenham as antiguidades e origens dos conhecimentos, e suas
seitas; suas invencgdes, suas tradi¢des; suas diferentes administra¢des e
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seus cultivos; seus florescimentos, suas oposi¢es, decadéncias,
diminuig¢Ges, esquecimentos, desapari¢des, com as causas e ocasides
destes, e todos os demais eventos relacionados com o saber, ao longo das
idades do mundo, isso posso afirmar com certeza que ndo existe. A
utilidade e finalidade dessa obra [...] seria tornar sdbios os doutos no uso
e administracdo do saber (Bacon, 2007, p. 112-113).

Nesse trecho, pode-se perceber que Francis Bacon apresenta algo
sobre o qual teria inspirado a aplicagdo do estudo viquiano, a qual teria o
carater de novidade e ainda apresentaria utilidade para a vida pratica em
sociedade, pois, enquanto humanista, Vico (2017, p. 114) procurava unir a
sabedoria humana e divina e trazer alguma novidade para a republica das
letras “para a qual sé se deveriam trazer livros de descobertas importantes
e utilissimas invengdes”.

Todavia, como alerta Sanna (2020), Vico ndo teve contato com
essa obra inglesa. Ele conheceu a versdo latina, ou De Augmentis, que é
uma obra publicada cerca de 20 anos depois, com alguns acréscimos em
relagdo a obra de 1605. Ainda naquela referéncia a obra de 1605, Bacon
apresentou uma classificacdo da Histdria em: Natural, Civil, Eclesidstica
e Literdria. Sendo que as trés primeiras seriam aceitas por ele tal como
elas se encontravam, mas apenas a ultima ele julgou como deficiente. Ja
na obra de 1623, a De Augmentis (1965, p. 89), a qual Vico teve acesso,
Bacon divide a Historia em apenas duas: Natural e Civil. E no capitulo
quarto do livro segundo da obra de 1623, Bacon divide a Historia Civil em:
eclesiastica, literaria e civil verdadeira e propria. O tema sobre a falta de
uma Histdria Literdria, seu progresso, imigrac¢do, declinio e restauracao,
bem como sua utilidade para a prudéncia e sagacidade dos doutos para o
melhor governo possivel, teve dedicado todo esse curto quarto capitulo
(Bacone, 1965, p. 97-99). Ou seja, enquanto na obra de 1605 Bacon fez
apenas uma pequena referéncia a Histdria Literdria no primeiro capitulo
do livro segundo, na obra latina de 1623 ele teria lhe dado maior atengao
e ampliou aquele texto inglés sobre a tarefa original de “descrever e

apresentar o estado geral do saber ao longo das épocas”.
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Nesse capitulo quarto da obra de 1623, Bacon (1965, p. 97)
reafirma que “a grande e verdadeira historia universal das letras ainda ndo
foi publicada” Nessa obra, Bacon (1965, p. 97) ainda percebe que falta
algo para a ciéncia que é a histéria universal das letras. E ele continua
dizendo que: “é necessdrio esmiugar as origens, o progresso e a emigragao
(porque a ciéncia emigra com o migrar dos povos) do saber, e depois,
novamente, o seu declinio, o esquecimento e a restaura¢do”. Tal
investigacao, 1965, p. , deveri
investigacdo, proposta por Bacon (196 8), deveria consultar as obras
escritas ao longo dos séculos e proceder por ordem cronoldgica desde a

primeirissima antiguidade.

Sobre a relacdo entre a Histdria Literaria e o seu uso civil, Bacon

(1965, p. 98) escreve:

Eu espero que essa historia, como nds a idealizamos, possa ampliar
muito a prudéncia e a sagacidade dos doutos no uso e na admira¢do do
patriménio cientifico, levando a perceber as mudancas e disturbios que
ocorrem nas coisas intelectuais ndo menos que nas coisas civis, seus
vicios e virtudes, porque resulta dessa observagdo qual é o melhor
governo a se adotar.

Dessa maneira, Vico teria percebido uma relagdo entre a Historia
literdria e a histoéria civil das nag¢des, suas idades, florescimentos,
desenvolvimentos e decadéncias, como veio a desenvolver na Ciéncia
nova (2005, 88§ 151-152; 156; 352; respectivamente p. 113-114; 115; 189; mais
todo o livro terceiro, p. 597-664)3, quando percebe que, por exemplo, o
estudo da poesia homérica poderia ser uma fonte de estudos de uma
metafisica poética e da propria organizagido daquela sociedade homérica.
Vico (2005, § 2 e § 341, p. 4 e p. 182) também relacionou a historia civil
com a historia da providéncia, pois a conservacdo da humanidade, que
tem uma natureza egoista e é levada a destrui¢do por si, tem a garantia de

sua continuidade e existéncia por meio da agdo da providéncia divina. A

3 Segundo Vico (2005, § 352, p. 189): “as nossas mitologias [...] que se verdo serem histdrias civis
dos primeiros povos, os quais se comprova terem sido por toda a parte naturalmente poetas”.
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partir disso, Vico (2005, § 342, p. 182) afirmou que a sua ciéncia é uma
histdria da providéncia civil. Ele também escreveu que isso seria uma
novidade (Vico, 2005, § 342, p. 182) e que ninguém teria feito isso antes
dele, nem mesmo “os trés principes” que se dedicaram a historia das
nagdes: Grocio, Selden e Pufendorf (Vico, 2005, §329 e § 350, p. 170 e p.
188).

Paolo Rossi (2006, p. 272, 350-351) percebeu uma aproximagao
entre Bacon e Vico quando discute a precedéncia dos hieroglifos em
relacdo aos signos convencionais, como as letras. Além disso, o
entendimento de que uma sociedade sofre um percurso de origem, de
desenvolvimento e de declinio também coincidem entre Bacon e Vico.
Retomando Vico (2005, §349, p. 187): “esta Ciéncia vem simultaneamente
adescrever uma historia ideal eterna, sobre a qual transcorrem no tempo
as historias de todas as nagdes nos seus surgimentos, progressos, estados,

decadéncias e fins”.

Essa relagdo de Vico com a teoria de Francis Bacon pode ser
percebida desde o comec¢o de seu percurso de formacdo intelectual.
Manuela Sanna (2020) indica que o primeiro contato de Vico com os
textos de Francis Bacon ocorreu pouco antes de sua prelegdo inaugural
de 1708, que foi publicada um ano depois como De Ratione (2002a), sua
primeira obra filoséfica. Embora Vico tenha feito uma referéncia indireta
a Francis Bacon na quinta prelecio de 1705, na qual apresenta um
argumento que relaciona a gloria militar com o florescimento da cultura
literaria, é no De Ratione que Vico fez sua primeira referéncia direta a
Bacon e o relacionou com a apresenta¢do de um programa de renovagdo
cientifica e diddtica, além da mensagem que dedicou aos jovens
estudantes nesta prele¢do. Sanna confirma que foi Francis Bacon quem
levou Vico a perceber o nexo entre filosofia e filologia ja em suas primeiras
obras. A teoria de Bacon ecoa em varios textos de Vico ao longo de sua
producdo filosofica. Em 1732, na sua ultima prelegdo inaugural intitulada

De mente heroica, Vico recomenda aos jovens que fagam a leitura da obra

40



A influéncia baconiana na génese da “nova arte critica”
de Vico: a conciliagdo entre filosofia e filologia

De Augmentis*. Segundo a autora: “Bacon acabou por representar
idealmente para Vico o cardter sintético do nexo entre o particular e o
universal, do movimento segundo o qual a filosofia se faz filologia”

(Sanna, 2020, p. 1).

Em sua Vita, Vico teria mencionado que o método utilizado nas
suas primeiras obras, como no De antiquissima (2002b), ainda ndo
estaria tdo bem formulado ou tdo claro como foi na sua obra principal.
Sobre a Ciéncia nova, Vico (1998, p. 149) escreveu: “Nessa obra o autor
encontra finalmente explicado em sua totalidade aquele principio que
havia entendido confusamente e ndo com suficiente distingdo em suas
obras precedentes”. Provavelmente, Vico estava se referindo que a ordem
do método de partir das questdes filosdficas para as comprovagdes
filolégicas ndo estaria devidamente aplicada ao objeto adequado quando

escreveu a obra Metafisica do De antiquissima.

Dessarte, na obra de sua maturidade, o método foi aplicado sobre
a histdria das nag¢bes. Na Ciéncia nova, ele parte de aspectos gerais,
enumera as questdes filosdficas da humanidade, busca comprova-las por
meio da historia ideal eterna e analisa a particularidade da histéria das
nagdes. Ele percorreu um caminho que vai da sintese para a analise. Ou
seja, na Ciéncia nova Vico tenta deixar claro ao leitor que ele procedeu do
universal para o particular, da filosofia para as provas filoldgicas, da
sintese para a andlise. Sobre o seu método, Vico (2005, § 347, p. 185)

escreveu:

[...] para partir a descoberta de tais naturezas de coisas humanas,
procede esta Ciéncia a uma severa andlise dos pensamentos humanos
em torno das necessidades humanas ou utilidades da vida social, que
sdo as duas fontes perenes do direito natural das gentes.

4 “Leiais o dureo livro De augmentis scientiarum do grande Verulamo [Francis Bacon, N. T.],
excetuando-se poucas coisas, é um livro que precisa sempre ser meditado e ter sob os olhos, e
considerai quantas coisas ainda restam para se corrigir, para se incorporar, para se descobrir
no mundo das ciéncias” (Vico, 2004, p. 116).
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Um pouco mais adiante, ele ainda escreve: “esta Ciéncia usa uma
arte critica, também metafisica, sobre os autores dessas mesmas nagdes
[...] acerca dos quais a critica filoldgica se tem até agora ocupado” (Vico,
2005, § 347, p. 186). Para Vico, no De antiquissima e nas demais obras, tal
procedimento ainda seria confuso ou ndo teria sido aplicado tdo

adequadamente quanto foi na Ciéncia nova.

Porém, de acordo com Sanna (2020), a analise que Vico realiza
sobre a histdria das na¢des na Ciéncia nova so6 foi possivel a partir da
leitura de seu quarto autor de referéncia: Hugo Grdécio. Segundo a autora,
“isso fez de Bacon um autor ndo definitivo para Vico, mais precisamente
uma fase de passagem, embora importante, mas ainda ndo o suficiente
para mostrar o nexo verdadeiro-certo no ambito especifico do direito”
(Sanna, 2020, p. 2). Entre 1713 e 1716, enquanto ainda produzia a obra De
rebus gestis Antonii Caraphaei, Vico estudou e iniciou um comentario
sobre a obra De iure belli et pacis de Hugo Grocio (Badaloni, 2008, p. 124;
Vico, 2017, p. 128). Grocio assume papel relevante para a confec¢do da
Ciéncia nova. O “transporte” do método de Francis “para as coisas
humanas civis” (Vico, 2005, § 163, p. 119) s6 foi possivel mediante o estudo

da obra de Grdcio e isso é explicito na biografia de Vico.

Sobre o método de Bacon e o seu uso para a andlise da historia

civil, Vico (2017, p. 128) escreveu na autobiografia:

Bacon vé que todo o saber humano e divino que existia a época devia ser
complementado naquilo que lhe faltava e emendado naquilo que ja
possuia, porém, em relacdo as leis, ndo se elevou o suficiente, com os
seus canones, para abranger o universo das cidades, o curso de todos os
tempos e a extensdo de todas as nagoes”.

Ao passo que, sobre Grocio, Vico continua o seu texto fazendo as

seguintes observacdes:

Hugo Groécio, porém, retine num sistema de direito universal toda a
filosofia e a filologia, incluindo ambas as partes desta tltima — quer a
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histdria das coisas, fabulosa ou certa, quer a historia das trés linguas,
hebraica, grega e latina, que sdo as trés linguas doutas da Antiguidade
que chegaram até nds pela mao da religido cristd (Vico, 2017, p. 128-129).

Dessa forma, Vico reconhece em sua biografia que a analise sobre
o direito universal e o mundo civil humano sé foi possivel apos o estudo
de Grdcio. Algo que Francis Bacon, segundo ele mesmo, ndo teria
realizado com seu método de filosofia e filologia. Na Ciéncia nova, o
interesse de Vico vai se voltar sobre as cidades, o curso de todos os tempos
e as nagoes. E teria sido sua leitura sobre Grocio que permitiu ao Vico
perceber o nexo entre a histdria civil e as linguas, ou a historia literaria,
algo que Bacon também ndo teria relacionado entre si e as tratou como

coisas distintas, embora tivesse intuido sua relagdo com a histdria civil.

3 Consideracgdes finais

Portanto, ainda que definir o método em Vico seja uma tarefa
ardua e de grande complexidade, é possivel investigar a partir da Ciéncia
nova quais seriam as representag¢des que Vico teria feito de Francis Bacon
sobre o que seria um método de cogitare et videre, ou “nova arte critica’,
que uniria a filosofia e a filologia. A proposta baconiana de produzir uma
histéria das nagdes a partir da analise da Historia Literaria, enquanto
novidade e originalidade, teria chamado a atengdo de Vico que, enquanto
humanista, preocupava-se em trazer uma nova ciéncia que pudesse ser
atil para a republica das letras e para a sociedade em geral. Além disso,
deve-se também considerar a influéncia que Grécio exerceu sobre Vico

para sua interpretag¢do sobre o curso historico das nagoes.
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1 Introducao

Nos dltimos anos, o debate politico promovido por especialistas
e formadores da opinido publica tem se caracterizado por uma intensa
discussdo a proposito do fim da democracia. Em comum, as andlises
acerca da questdo mencionada — o fim da democracia — salientam a
frequéncia e a violéncia dos ataques as institui¢des garantidoras da
ordem democrdtica e dos direitos individuais, que servem de contrapeso

e determinam limites para o exercicio da autoridade e do poder.

Steven Levitsky e Daniel Ziblatt, professores de Ciéncia Politica
da Universidade de Harvard e autores de Como as democracias morrem
— livro lan¢ado em 2018 e que logo se tornou um best-seller —,
analisando os impactos e consequéncias da eleicio de Donald Trump
para a democracia estadunidense, assinalam algo importante: para além
das a¢bes e movimentos que envolvam homens armados, “hd outra
maneira de arruinar uma democracia. E menos dramatica, mas

igualmente destrutiva. Democracias podem morrer ndo nas maos de
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generais, mas de lideres eleitos — presidentes ou primeiros-ministros
que subvertem o préoprio processo que os levou ao poder” (Levitsky;
Ziblatt, 2018, p. 15). O desmantelamento da democracia, em casos assim,
pode ocorrer rapidamente. Contudo, dizem os autores, ‘com mais
frequéncia, [...] as democracias decaem aos poucos, em etapas que mal
chegam a ser visiveis” (Ibidem, p. 15). Trata-se do processo de regressio

constitucional.

Em Ruptura: a crise da democracia liberal (2018, p. 11-12), Manuel
Castells lembra-nos que levamos muito tempo para edificar institui¢des
garantidoras da existéncia de um modelo de democracia caracterizado

por diferentes componentes:

[...] respeito aos direitos basicos das pessoas e aos direitos politicos dos
cidad3os, incluidas as liberdades de associa¢do, reunido e expressdo,
mediante o império da lei protegida pelos tribunais; separacio de
poderes entre Executivo, Legislativo e Judicidrio; elei¢do livre, periddica
e contrastada dos que ocupam cargos decisorios em cada um dos
poderes; submissdo do Estado, e de todos os seus aparelhos, aqueles que
receberam a delegac¢do do poder dos cidaddos; possibilidade de rever e
atualizar a Constituicdo na qual se plasmam os principios das
institui¢des democraticas. E, claro, exclusdo dos poderes econdmicos ou
ideologicos na condugdo dos assuntos publicos mediante sua influéncia
oculta sobre o sistema politico.

As ameagas dirigidas a este quadro sintético das caracteristicas de
uma ordem democratica minimalista, podem ser reduzidas, na visdo de
Castells (2018), a dois elementos, a saber, o colapso dos partidos politicos
e, mais importante, o crescente distanciamento e tensdes que, em
diferentes governos e sociedades, emergem entre representantes e

representados.

A instauragdo de governos que, submetidos as leis, exercem suas
fun¢des mediante instituicoes minimamente impermeaveis as tentativas
de abusos e usurpagdes € o resultado de séculos de historia da discussdo

politica. Desde que Platio (427-347 a.C.), no Politico, na voz do
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estrangeiro, declarou que a politica é uma espécie de sabedoria que deve
ter lugar entre as ciéncias (258b-c) e, além disso, que a arte de governar
homens é bastante dificil, ja que “a diversidade que ha entre os homens
e as agoes, e por assim dizer, a permanente instabilidade das coisas
humanas, ndo admite em nenhuma arte, e em assunto algum, um
absoluto que valha para todos os casos e para todos os tempos” (294b),
muitos letrados, cientistas politicos, filésofos e figuras de governo tem se

dedicado vigorosamente a discussdo acerca do assunto.

Mergulhados em outro tempo e em outro lugar, estamos sempre
nos deparando com situacdes desafiantes, questionadoras, e por isso,
voltamos aos classicos da teoria politica na esperanca de encontrar
possiveis saidas, respostas, improvisos, que nos permitam remover
algumas dificuldades, compreender minimamente as circunstancias em
que nos encontramos. A proposito dessas releituras, vale destacar as

palavras de Italo Calvino (1923-1985) (2009, p. 12):

O classico ndo necessariamente nos ensina algo que ndo sabiamos; as
vezes descobrimos nele algo que sempre soubéramos (ou acreditdvamos
saber) mas desconheciamos que ele o dissera primeiro (ou que de algum
modo se liga a ele de maneira particular.

O que propomos realizar aqui é uma breve leitura de capitulos,
que fazem referéncia ao que consta no titulo deste texto, de trés
diferentes autores e obras: Thomas Hobbes (1588-1679), Leviatd (1651),
“Das coisas que enfraquecem ou levam a Dissolu¢do de uma republica’;
John Locke (1632-1704), Segundo tratado do governo (1689/1690), “Da
dissolugdo do governo”; Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Do contrato
social (1762), “Do abuso do governo e de sua inclinagdo a degenerar” e “Da

morte do corpo politico”.

Sdo diversas as razdes que nos levam a estes tedricos do
pensamento politico para a discussdo do problema da degeneragdo dos

governos e dos corpos politicos, mas realizar o exame exaustivo da
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relevancia de cada um deles, neste curto trabalho, resultaria em fracasso.
Esses motivos, contudo, podem ser reduzidos a dois e o primeiro deles
diz respeito ao cardter revoluciondrio das teorias contratualistas

modernas.

Em seu livro a proposito do pensamento politico de Montesquieu,

Louis Althusser (1972, p. 33-34) destaca o seguinte:

[...] aideia de que os homens sdo os autores da sua sociedade através de
um pacto origindrio, que por vezes se desdobra num pacto de associagdo
(civil) ou num pacto de dominio (politico) é entdo uma ideia
revoluciondria, fazendo, na teoria pura, eco aos conflitos sociais e
politicos de um mundo em génese. Esta ideia é simultaneamente um
protesto contra a antiga ordem e um programa para a ordem nova. Priva
a ordem social estabelecida e todos os problemas politicos entdo
debatidos do recurso a “natureza” (pelo menos a “natureza” fonte de
desigualdades), denuncia em tais argumentos uma impostura e funda
as instituicbes que os seus autores defendem, inclusivamente a
monarquia absoluta em luta contra os feudais, na convengdo humana.
D4 assim poder aos homens de rejeitarem as institui¢des antigas, de
fundarem novas institui¢des e se necessario, de as revogar ou reformar
através de uma conveng¢do nova. Nesta teoria do estado natural e do
contrato social, que nos surge como pura especulacdo, vemos uma
ordem social e politica decadente, e homens que fundam, assente em
principios engenhosos, a ordem nova que querem defender ou edificar.

O segundo motivo pelo qual a leitura dos contratualistas, a nosso
ver, pode ser justificada é o que se refere a importancia da ideia de
contrato no processo historico de enraizamento do constitucionalismo.
Acerca disso, no ensaio “Direito Natural e Revolugdo’, Jiirgen Habermas
(2013, p. 143) assinala que a autocompreensdo das revolugdes burguesas
dos séculos XVII e XVIII passa pelo processo de “positivacao do direito
natural como realizagdo da filosofia”, o que confere a Hobbes, Locke e
Rousseau — e seus vinculos com a chamada Escola do Direito Natural —

um lugar de destaque. Para Habermas (2013, p. 15-16),

[...] existiu, desde o inicio, uma relagdo entre a filosofia e a revolugdo
burguesa, por mais que, desde entdo, os filésofos também tivessem
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desconfiado dela como uma relagdo ilegitima. A ‘evolucdo do direito
natural’ foi o conceito filoséfico que a propria revolugdo formou de si
mesma logo que, com a dissolucdo das colonias norte-americanas da
metrépole britdnica e, principalmente, com a queda do Ancien Régime
em geral, foi compreendida como revolugao.

A “realizacdo politica da filosofia”, de acordo com Habermas
(2013, p. 148), passa pela no¢do de “declara¢do dos direitos fundamentais’,
especialmente marcantes na Franca e nas antigas col6nias norte-
americanas, por meio da qual se introduziu a “positivagdo do direito

natural”.

2 Hobbes: dissolu¢do e inseguranca

No pequeno ensaio A ideologia do Leviatd hobbesiano, Jodo Paulo

Monteiro (1998, p. 78) apresenta as seguintes observagoes:

Nédo é errénea a tradicional vinculagdo da politica hobbesiana ao
absolutismo, mas tdo importante quanto apontar este aspecto, sem
ambiguidades, é reconhecer que tal nunca representou uma adesdo ou
uma subserviéncia ao absolutismo dos Stuarts, ou de qualquer outro
poder politico existente. Face ao conflito entre soberano e leis civis,
Hobbes ndo hesita perante a decisdo radical de recusar categoricamente
qualquer sujeicdo do primeiro a estas leis — e de para tal submeter estas
ultimas, totalmente, a vontade do soberano. Mas a leitura atenta do
Leviatd ndo deixard de revelar que no seu interior ndo se trata de
apologética, e sim de um esfor¢o teodrico para encontrar respostas a
altura da magnitude dos problemas enfrentados pela humanidade
europeia do seu tempo.

Ora, Hobbes, como se sabe, defende a necessidade de se erigir um
poder soberano forte o bastante para promover a seguranca e a satisfagao
vital de seus suditos. A designagdo de um homem ou de uma assembleia
de homens por meio de um pacto artificial, ou seja, por meio do
consentimento, pelo qual os individuos admitem estabelecer uma

« o o~ . ”» . . . “ »
restricdo sobre si mesmos” instituindo “um poder comum” capaz de
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protegé-los “das invasdes dos estrangeiros e dos danos uns dos outros”
(¢f Hobbes, 2019, p. 145-146). Este poder, para ser efetivamente soberano,
ndo pode ser restringido pelas proprias leis por ele estabelecidas,
somente pela lei natural, “preceito ou regra geral, estabelecido pela

razao” (Hobbes, 2019, p. 112).

O exame das causas do enfraquecimento ou da dissolugdo de uma
republica, ou seja, do processo de degenera¢do dos governos e dos corpos
politicos em Hobbes, funda-se na tese de que o poder soberano ndo pode
encontrar limites. Além da possibilidade de uma guerra externa, uma
republica pode enfraquecer-se e dissolver-se em fun¢do de “desordem
interna’, razdo pela qual Hobbes enfatiza a necessidade de que os homens
sirvam-se da razdo a fim de conter as “doencas internas”. Isso quer dizer
que, “embora nada do que os mortais fazem possa ser imortal’, a
comunidade politica instituida pelo pacto pode ter uma existéncia sdlida
e duradoura se os homens “enquanto obreiros e organizadores” forem
capazes de elaborar leis adequadas e ajustadas as a¢des do corpo artificial

por eles forjado (cf. Hobbes, 2019, p. 271-272).

Um grupo importante de causas da dissolu¢do das republicas
consiste no conjunto de ideias e “doutrinas sediciosas” que, ao fim, levam
a extingdo do efetivo exercicio do poder soberano. Dentre as ideias
indicadas por Hobbes, constam as seguintes: (i) “todo o individuo é juiz
das boas e mds agdes”; (ii) “é pecado o que alguém fizer contra a sua
consciéncia”; (iii) “a fé e a santidade ndo devem ser alcangadas pelo estudo
e pela razdo, mas sim por inspiragdo sobrenatural, ou infusdo”. Posi¢oes
como estas, de acordo com Hobbes, (i) promovem a desobediéncia e a
discussdo das “ordens da republica”, esquecendo-se “que a medida das
boas e das mas agdes é a lei civil” estabelecida pelo soberano
representante; (ii) propiciam o surgimento de uma “diversidade de
consciéncias particulares”, de “opinides particulares”, esquecendo-se de
que o sudito deve seguir a lei que é o equivalente a “consciéncia publica,

pela qual ele aceitou ser conduzido’; (iii) levam a crer que cada homem é
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juiz do bem e do mal e que age sob inspiracdo sobrenatural, o que

ocasionara a dissolug¢do da republica (cf Hobbes, 2019, p. 273-275).

Y

As teses referentes a sujeicdio do soberano as leis civis, a
possibilidade de divisdo do poder soberano e a defesa de que os suditos
detém, de forma absoluta, a propriedade, excluindo, assim, os direitos do
soberano, sdo ideias que comprometem a integridade da republica e o

exercicio do poder. Como afirma Hobbes (2019, p. 275),

[....] é certo que todos os soberanos estdo sujeitos as leis de natureza,
porque tais leis sdo divinas e ndo podem ser revogadas por nenhum
homem ou republica. Mas o soberano ndo esta sujeito aquelas leis que
ele proprio, ou melhor, que a republica fez. Pois estar sujeito a leis é estar
sujeito a republica, isto é, ao soberano representante, ou seja, a si
proprio, o que nio é sujei¢do, mas liberdade em relacgdo as leis.

A divisdo do poder soberano, por sua vez, concorre para a
aniquila¢do da soberania e, consequentemente, da republica, “uma vez
que os poderes divididos se destroem mutuamente uns aos outros”
(Hobbes, 2019, p. 276). A posse da propriedade e seu usufruto,
finalmente, é assegurada a cada sudito “devido ao poder soberano” que é
capaz de protegé-la contra as ameagas de um sudito concorrente. Caso o
direito do soberano a propriedade seja excluido, como poderd ele
[ : A
desempenhar o cargo em que o colocaram, o qual consiste em defendé-
los quer dos inimigos externos quer dos ataques uns dos outros”?

(Hobbes, 2019, p. 275)

As “opinides sediciosas” que podem levar a republica a um
processo de degeneragdo e, por fim, a dissolucdo, tém origem no
“exemplo de governos diferentes de na¢des vizinhas” que encontram solo
fértil no “desejo de novidade”, tipicamente humano, na difusdo de “livros
de politica e de historia dos antigos gregos e romanos” que fomentam a
“rebelido contra a monarquia”, na defesa da existéncia de que “ha trés
almas no homem”, algo que, por conseguinte, levam a cisdo, por exemplo,

entre poder espiritual e poder temporal ou a instituicio de governos
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mistos, propiciando a dissolucdo da republica (¢f Hobbes, 2019, p. 276-
279).

A proposito das ideias e doutrinas sediciosas de que trata Hobbes,
Quentin Skinner (2010, p. 134-135), em seu estudo sobre o tema da
liberdade no pensamento hobbesiano, demonstra que o filésofo
procurou realizar “um poderoso ataque contra varios dos novos
oponentes da soberania absoluta que haviam ganhado uma
proeminéncia fatal na Inglaterra” durante a década de 1640. Trata-se, é
claro, dos difusores do republicanismo, ciosos da necessidade de
atribuicdo de limites ao poder absoluto. Além destes, considere-se,

ainda, o préprio “clero sedicioso” (cf. Skinner, 2010).

A dissolugdo da republica pode ocorrer em fung¢do de outras
causas, especialmente se forem comprometidas, por exemplo, as fontes
de receitas que visam a manuten¢do material do corpo artificial. De toda
forma, dissolvida a comunidade politica, retorna ao individuo a liberdade
de procurar, conforme sua razdo, os melhores meios de assegurar a
propria sobrevivéncia. “Pois”, afirma Hobbes (2019, p. 282), “o soberano é
aalma publica, que da vida e movimento a reptiblica, e quando esta expira
os membros deixam de ser governados por ela tal como a carcaga do

homem quando se separa da sua alma (ainda que imortal)”.

3 Locke: desconfianca e dissolucao

Como se pode notar, Hobbes retine a associagao e a sujeicao ao
poder soberano no mesmo pacto fundamental de tal maneira que a
dissolugdo do governo equivale a propria dissolu¢do da comunidade
politica. Contudo, o que Hobbes retine, Locke procura distinguir: “O que
faz a comunidade e tira os homens do estado livre de natureza e os leva a
formar uma mesma sociedade politica é o acordo que cada um firmou

com o resto para incorporarern—se e agirem como um sé corpo, tornando-
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se assim uma sociedade politica distinta” (Locke, 2020, §211, p. 571). A
partir do momento em que a sociedade politica é instituida, os homens
tém a tarefa de definir a sede do poder soberano, a saber, “o
estabelecimento do poder legislativo” definindo, assim, uma forma de
governo (cf. Locke, 2020, § 132 e 134). A dissolugao do governo nio
implica, portanto, a dissolugdo da sociedade. Esta pode ser dissolvida
pela “espada conquistadora”’, mas, neste caso, como o préprio Locke

sinaliza, esta claro que o governo ndo pode persistir.

A questdo prende-se, portanto, a possibilidade de os governos
serem “dissolvidos de dentro”, afirma Locke (Locke, 2020, §212, p. 572-
573), e isso pode ocorrer por meio da alteragdo do poder supremo, a saber,
o poder legislativo. A alteracdo do poder legislativo acontece de
diferentes maneiras: (i) “quando tal pessoa ou principe coloca sua propria
vontade arbitraria no lugar das leis” (§214); (ii) quando legislativo é
impedido de se reunir ou de agir “livcemente conforme os fins para os
quais foi constituido” (§215); (iii) quando o arbitrio altera os
“procedimentos eleitorais” “sem o consentimento e contrariamente aos
interesses comuns do povo” (§216); (iv) “quando se entrega a sujei¢do de
um poder estrangeiro, seja por obra do principe ou do legislativo” (§217).
As alteragoes do legislativo, na avaliagio de Locke, correspondem a
rebelides e todos os seus partidarios sdo culpados (§218). Analogamente,
se a administracdo da justica e a execu¢do das leis sdo abandonadas, “o
governo visivelmente cessa e o povo torna-se uma multiddo confusa,

destituida de ordem ou conexdo” (Locke, 2020, §219, p. 577).

A discussdo de Locke a respeito da dissolu¢do do governo é
adicionada por outros contornos importantes quando se considera a
questdo da quebra de confianca por parte do legislativo ou do principe.
De acordo com Locke(2020, § 221, p. 579), “o legislativo age
contrariamente ao encargo a ele confiado quando tenta violar a
propriedade do sudito e fazer a si, ou a qualquer parte da comunidade,

senhor ou arbitro da vida, liberdade ou bens do povo”. Com isso, Locke
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aponta para um conjunto de abusos e usurpagdes que, comprometendo
a existéncia do governo, devolve ao povo “o direito de resgatar sua
liberdade original” (§222) e a possibilidade de instituir “um novo
legislativo, diferente do outro pela mudanca das pessoas ou da forma, ou
de ambas, conforme julgar mais adequado a sua seguranca e bem”

(Locke, 2020, § 220, p. 578). Como explica Peter Laslett (2003, p. 268-
269),

A insisténcia de Locke em que o governo é definido e limitado pelo
objetivo para o qual a sociedade politica foi estabelecida, em que este
nunca pode ser arbitrario ou questdo de vontade, e que nunca pode ser
possuido, é tornada expressa numa aplica¢do particular e exata de sua
doutrina da virtude politica natural — o conceito de confianga (‘trust’).

O conceito de trust é fundamental em Locke, tanto que, de
acordo com Laslett (2003, p. 269), o termo é “muito mais frequente que
contrato ou pacto” O termo é utilizado por Locke para designar
diferentes relacdes de poder (inclusive a relagdo pais e filhos, conforme o
§59 do Segundo tratado). Vinculado a dissociacdo estabelecida entre o
pacto que promove a associacdo e a instituicdo do governo ja
mencionada, Locke pretende, afirma Laslett (2003, p. 270), “enfatizar o
fato de que a relagdo entre o governo e os governados ndo é uma relacdao
contratual, uma vez que um ‘trust’ (uma confian¢a) ndo é um contrato”.
Trust é um termo técnico, usado por advogados em documentos legais;
trata-se de um compromisso pautado na fé entre envolvidos numa
relagdo. Para Laslett, o frequente emprego que Locke faz do termo deve
considerar a inten¢do de oferecer, a seus leitores, chances de usa-lo
vantajosamente, considerando sua carga de legalidade. Entretanto, mais
que isso, “o conceito de ‘trust’ obviamente pretende tornar claro que
todas as agdes de governantes estdo limitadas a finalidade do governo,
que é o bem dos governados, e demonstrar, por contraste, que ai ndo

existe nenhum contrato — somente uma relacdo fiduciaria” (Laslett,

2003, p. 271).
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4 Rousseau: particularismos, degeneracao e morte

Como se sabe, em Do contrato social ou principios do direito
politico, Rousseau se propde que o desafio a ser enfrentado na busca pelo

estabelecimento de uma ordem social legitima é o seguinte:

“Encontrar uma forma de associagdo que defenda e proteja, com toda a
for¢a comum, a pessoa e os bens de cada associado, e pela qual cada um,
unindo-se a todos, obedece, no entanto, apenas a si mesmo, e
permanece tdo livre quanto antes”. Esse é o problema fundamental para
0 qual o contrato social oferece a solucdo (Rousseau, 2020, p. 518).

Apds enunciar o problema, Rousseau discute e explicita a clausula
fundamental do pacto social a ser instaurado a fim de que a associagdo
seja suficientemente solida, dotada de estreito liame social, e o contrato

seja, de fato, cumprido. Conforme Rousseau (2020, p. 518-519),

Todas essas clausulas reduzem-se, de forma evidente, a uma udnica, a
saber, a alienacdo total de cada associado, de todos os seus direitos, a
comunidade como um todo. Pois, em primeiro lugar, se cada um se da
por inteiro, a condi¢do é mesma para todos e, sendo a mesma para todos,
a ninguém interessa tornd-la onerosa aos outros.

Dessa discussdo resulta a formula do pacto sugerida por Rousseau
(2020, p. 519): “Cada um de nds pde em comum sua pessoa e todo o seu
poder sob a suprema dire¢do da vontade geral, e recebemos, enquanto
corpo, cada membro como parte indivisivel do todo” Assim, note-se
bem, a “alienacdo total”, isto é, “sem reservas” de direitos, de cada
membro da associagdo que, a0 mesmo tempo, submete-se a “direcdo da
vontade geral’, seria capaz de garantir, conforme Rousseau, a liberdade
de cada um e de todos na associagdo ou no “todo indivisivel” instaurado

pelo pacto.

Contudo, ainda que bem constituido, afirma Rousseau, todo

corpo politico, por ser o resultado da arte, tende a se degenerar e morrer.
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E a constituicdo do corpo, portanto, que determina sua efemeridade ou

sua longevidade:

O principio da vida politica reside na autoridade soberana. O poder
legislativo é o coracdo do Estado, o poder executivo é seu cérebro, que
fornece o movimento a todas as partes. O cérebro pode sofrer uma
paralisia e o individuo ainda viver. Um homem permanece imbecil e
vive, mas, assim que as fun¢des do corag¢do cessam, o animal estad morto
(Rousseau, 2020, p. 596).

Ora, se é 0 povo quem autoriza as leis, é ele quem legisla. Esta ai
asede do poder legislativo, ou seja, a soberania, o “cora¢do do Estado”. Eis
a razdo pela qual a manutencdo da soberania passa pela necessidade de
agir com o povo reunido, o que implica a necessidade de um exercicio
efetivo da cidadania. Caso contrdrio, “a vontade geral”, que dita as leis,

deixara de ser ouvida.

Do ponto de vista politico, a vontade geral em Rousseau consiste
na identificacdo de um “terreno comum de entendimento, sem o qual a
vida politica seria impossivel”, afirma Newton Bignotto (2010, p. 165). E

continua:

Os interesses particulares continuam a existir depois do pacto. Por isso,
também seus limites tém de ser definidos pelas leis fundamentais, pois,
caso contrario, o desejo de cada particular serd sempre uma ameaca para
a integridade do soberano.

De fato, voltando a Rousseau (2020, p. 592), sem entrarmos no
processo de degeneracdo e modificagio das formas de governo que
culminam na tirania (usurpag¢do da autoridade real) ou no despotismo
(usurpac¢do do poder soberano), o fulcro da questdo vincula-se a seguinte

constatacao:

Assim como a vontade particular atua incessantemente contra a vontade
geral, também o governo faz um esfor¢o continuo contra a Soberania.
Quanto mais esse esforco aumenta, mais a constitui¢ao se altera, e,
como ndo hda nenhuma outra vontade de corpo que, resistindo a do
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Principe, equilibre-se com ela, deve acontecer, cedo ou tarde, que o
Principe oprima, enfim, o Soberano e rompa o tratado social. Esse é o
vicio inerente e inevitavel que, desde o nascimento do corpo politico,
tende incansavelmente a destrui-lo, assim como a velhice e a morte
destroem, por fim, o corpo do homem.

Uma adequada interpretacdo da passagem citada depende da
distin¢do entre governo e Estado. O corpo politico, explica Rousseau
(2020, p. 563), age por meio de duas causas, “uma moral, a saber, a
vontade que determina o ato, a outra fisica, a saber, o poder que a
executa”. A vontade reside na deliberagdo, ou seja, no poder legislativo
que pertence ao povo reunido na condi¢do de Soberano, responsavel
pelas leis que serdo executadas pelo governo, “corpo intermediario
estabelecido entre os suditos e o Soberano para sua mutua
correspondéncia, encarregado da execuc¢do das leis e da manutencdo da

liberdade, tanto civil como politica” (Rousseau, 2020, p. 564).

Na teoria politica de Rousseau, como se sabe, a adogdo e o
estabelecimento de uma forma de governo é posterior a celebragdo do
pacto social que da origem ao corpo politico. Além disso, uma série de
variaveis presidem o processo de escolha entre as formas existentes, mas,
principalmente, deve existir uma propor¢do 6tima que considere a
relagdo entre o numero de encarregados da administracdo da forca
executiva, isto é, do governo, e o numero de suditos e cidaddos. O
equilibrio resultante dessa relagdo servira como parametro para
determinar o indice de for¢a de execuc¢do atribuido do governo. Nesse
sentido, as “forcas intermedidrias”, pois estabelecidas entre o Soberano e
os suditos, que formam o governo, podera se encontrar nas maos de

poucos ou de muitos. E o que Rousseau (2020, p. 565) procura explicar:

O Governo recebe do Soberano as ordens que da ao povo, e, para que o
Estado esteja em bom equilibrio, é necessario que, tudo compensando,
haja igualdade entre o produto ou o poder do Governo tomado em si
mesmo, e o produto ou o poder dos cidaddos, que, por um lado, sdo
soberanos e, por outro, suditos.
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O equilibrio derivado da relacdo acima indicada determinara,
ainda, o indice de liberdade de que gozam cidaddos e suditos, em fungdo
da preservacdo da vontade geral. A retracio do governo, isto é, a
concentragdo de forga suficiente para agir, é o principal indicio de ameaga
ao corpo politico. O principio que governa este processo é, como explica
Rousseau (2020, p. 592), uma “inclinagdo natural” para o governo de um
pequeno numero de individuos ou grupos e que culmina no despotismo.
Os interesses particulares de individuos, grupos ou facgées despendem
forga para serem atendidos e visam sobrepor-se a vontade geral, assim
como o governo, ndo raras vezes, a fim de agir, atua contra o soberano que
lhe estabelece limites. Contudo, isso acontece, afirma Rousseau (2020, p.
593-594), quando a “mola” do governo ja se revela desgastada e

enfraquecida.

5 Consideracoes finais

A proposito da questdo: “como, afinal, encontrar tempo para ler
os classicos?’, Italo Calvino (2009, p. 14-15), que citamos acima, disse o

seguinte:

E claro que se pode formular a hipétese de uma pessoa feliz que dedique
0 “tempo-leitura” de seus dias exclusivamente a ler [os classicos]. Tudo
isso sem ter de fazer resenhas do ultimo livro langado nem publicag¢ées
para o concurso de catedra e nem trabalhos editoriais sob contrato com
prazos impossiveis. Essa pessoa bem-aventurada, para manter sua dieta
sem nenhuma contamina¢do, deveria abster-se de ler os jornais, ndo se
deixar tentar nunca pelo ultimo romance nem pela ultima pesquisa
socioldgica. Seria preciso verificar quanto um rigor semelhante poderia
ser justo e proficuo. O dia de hoje pode ser banal e mortificante, mas é
sempre um ponto em que nos situamos para olhar para a frente ou para
tras. Para poder ler os classicos, temos de definir “de onde” eles estdo
sendo lidos, caso contrario tanto o livro quanto o leitor se perdem numa
nuvem atemporal. Assim, o rendimento maximo da leitura dos classicos
advém para aquele que sabe alterna-la com a leitura de atualidades
numa sibia dosagem. E isso ndo presume necessariamente uma
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equilibrada calma interior: pode ser também o fruto de um nervosismo
impaciente, de uma insatisfagdo trepidante.

Nossa inteng¢do com este texto é estimular os leitores a buscarem
na leitura dos trés classicos do contratualismo que aqui, de forma breve,
buscamos comentar. Procuramos, sobretudo, destacar alguns aspectos
referentes as ameacas aos corpos politicos que lutam pela manutencdo
de suas liberdades e garantias. Sdo autores que, certamente, devem ser
lidos e estudados considerando o contexto em que estavam inseridos,
para quem e contra quem escreveram. Parece-nos, contudo, que esses
autores, apesar de distantes de nds, no que se refere ao tempo e ao espago,

tém muito a nos dizer sobre n6s mesmos e nosso tempo.

Em Hobbes ¢é possivel verificar a preocupagio com o
enfraquecimento e até mesmo a nulidade do poder das institui¢ées que,
ao final, consistem nas instancias que possuimos para garantir a
seguranca de direitos fundamentais, especialmente das minorias. Locke
lembra-nos da rela¢do fiduciaria que estabelecemos, enquanto sociedade
politica, com nossos representantes eleitos, mas também ensina também
que resta um “poder residual” (a expressdo é de Laslett) ao povo para
resistir. Rousseau, que teme os tumultos das assembleias, as longas
dissensdes e o dominio de fac¢bes, lembra-nos da necessidade e da
dificuldade de identificar atender o interesse comum. Em tempo de
ameacas a republica e a propria, todos eles podem nos ajudar a encontrar

ferramentas de analise e saidas para as dificuldades encontradas.
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1 Introducao

Segundo Jean Ehrard (1994, p. 11), a ideia de Natureza — ®volg,
natura, natureza — ¢é uma daquelas que parece “desafiar toda
investigacdo histdrica”, quase decorrida de uma “filosofia atemporal”. O
seu papel singular mostra que nossa época, a medida que sacode o jugo
da natureza, estd em plenas condi¢des de fazer a sua historia ou, ao
menos, ndo nos limitarmos a episddios histdricos isolados ignorando os
precedentes (Ibidem). Assim sendo, no que concerne ao século XVIII,
este ndo inventou a ideia de Natureza, contudo, assinala Ehrard, entre a
crise da consciéncia europeia — para lembrarmos aqui a expressdo de
Paul Hazard — e os grandes sistemas que serdo edificados depois de 1750,
entre Bayle e Fénelon de um lado e, de outro, Rousseau e Holbach, a
primeira metade do século XVIII “apresenta um carater original que

raramente reteve a atenc¢do dos historiadores” (Ibidem, p. 20).

O século das Luzes é uma época diversa, herdeira dos primdrdios
da ciéncia mecanicista, da libertinagem erudita, do livre pensamento que
culminard numa filosofia autenticamente militante. Nesses termos, se a
ideia de natureza ¢ a ideia-mestra do século XVIII como um todo, a sua
primeira metade é o “prelidio da era enciclopedista” (Ibidem), ja que o

otimismo naturalista do século XVIII serd totalmente distinto do
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naturalismo cético do século XVII, uma vez que os philosophes dardo a
mesma énfase tanto a ordem ou sistema natural das ideias e das coisas
como as suas aplicagdes e resultados na experiéncia>. Importante
também salientar que a “voz” da natureza se elevara cada vez mais contra
os abusos e preconceitos de qualquer ordem e, é este aspecto polémico
“que sera a marca prépria de nossa no¢cdio — de natureza — na era
enciclopedista e nos ultimos anos do século” (Ibidem, p. 792). Dois
exemplos disto serdo mostrados aqui nas defini¢des de sistema da
natureza propostas pelas filosofias de Rousseau e Holbach,

respectivamente.

2 O Significado de sistema da natureza em Rousseau

Para ser natural é preciso que exprima
imediatamente pela voz da natureza.
Rousseau, Segundo discurso

Sem duvida, a natureza € leitmotiv da obra rousseauniana,
conceito que perpassa praticamente todas as obras do filésofo suico.
Dentre os inameros discursos acerca do tema em seu século, Rousseau
entende a natureza como uma espécie de escolha benéfica, a qual sera o
alento de todos os infortunios dos homens, uma vez que a sociedade se
afastou a passos largos de seu seio. Desde o Deuxiéme discours até Les
revéries d’'un promeneur solitaire, para Rousseau a natureza é tida em
conta como contraponto a toda depravacdo social oriunda do saber
adquirido através das Luzes. Langando mdo de tal recurso, o cidadio de
Genebra quer mostrar os aspectos morais, pedagdgicos, antropoldgicos e

estéticos do sistema da natureza, uma vez que esta se tornou uma espécie

2 E aqui discordamos de Ehrard, quando diz que os pensadores do século XVIII ddo mais énfase
“a4 ordem natural das ideias do que suas consequéncias empiricas” (Ibidem, p. 22). E s6
levarmos em conta os inimeros estudos cientificos e empiricos efetivados pelos philosophes
— por exemplo, Holbach e seus estudos de mineralogia e quimica — para constatarmos a
improcedéncia da afirmag¢do do comentador.
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de inspiracdo que perpassa toda a sua obra, fazendo valer o epiteto de
pré-romantico ao filésofo. Assim, vem a tona o seu “poder inspirador,
estimulante e redentor” (Dent, 1996, p. 172-73.). Contudo, como assinala
Fulvia Moretto, no prefacio d’A nova Heloisa (1994, p. 16), “uma enorme
diferenga separa Rousseau de seus predecessores, pois ¢ muito grande
nesses ultimos o espago ocupado pelo pensamento racional” e “ninguém
antes [...] realizara a fusdo entre o homem e a natureza a ponto de fazer
dela o contetido da propria consciéncia”. Tema caro ao romantismo?, uma
vez que a poesia pastoral surgida no século XVIII é agora afastada, em
nome de um lirismo pessoal, “um extravasar de um eu que se une ao ndo-
eu, como se ambos tivessem a mesma esséncia” (Ibidem, grifos da autora).
Essa unido siamesa entre o homem e a natureza culmina em uma estética
do natural, que une o mundo interior com o exterior, apesar da plena
consciéncia que Rousseau tinha da impossibilidade de retornar a um
estado natural primevo. Mas o interessante é investigar as imagens e as

nuances da natureza em algumas das obras de Rousseau.

Quanto ao aspecto antropologico* da concep¢do de natureza na
filosofia de Rousseau, em seu Segundo Discurso — 1755 — mais
especificamente no prefacio, o fildsofo menciona que o conhecimento do
homem é o mais util, porém o mais estagnado. Entende que o tema de
sua obra é um dos mais frutiferos que a filosofia poderia propor, e ao

I3

mesmo tempo ¢é dificil questdo para os filosofos responderem, ja “que

3 Mais adiante, a comentadora discute se Rousseau é um pré-romantico, ou se Rousseau era
um romantico avant la lettre, uma vez que o proprio contexto do filésofo sui¢o o ajudara, ja
que existia um publico sensivel a esse tipo de literatura: “E dificil defender a classificacio de
Rousseau como pré-romantico. O que significa de fato pré-romantismo? Em sua primeira
grande obra, Rousseau ja é o grande romantico que inflamou toda a obra posterior. Os temas
que serdo mais tarde tomados por Chateaubriand. Lamartine, Vigny, Hugo e outros ja se
encontram todos na Nova Heloisa: a alma sensivel que Rousseau chama ‘o fatal presente do
céu, a melancolia, o gosto pela soliddo, a presenca da natureza como confidente e camplice do
eu, até mesmo o exotismo, que desponta na narra¢do da viagem de Saint-Preux ao redor do
mundo” (1994, p. 18).

4 Para um estudo mais aprofundado a respeito da rela¢do entre antropologia e politica em
Rousseau, ver Goldschmidt, 1974.
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como conhecer a fonte da desigualdade entre os homens, se ndo comegar
a conhecer a eles mesmos?” e que “num certo sentido, a for¢a de estudar
o homem, tornamo-nos incapazes de conhecé-lo” (Rousseau, 1988, p. 31).
Dentre as sucessivas transformac¢des da constituicio humana, segundo
Rousseau, é mister procurar a origem primeira das diferencas que
distinguem os homens, o que uma certa opinido comum ndo se
apercebera (Ibidem, p. 31-32). Alguns individuos adquirindo e
aperfeicoando diversas qualidades — sejam boas ou mas — que ja
estavam em poténcia em sua propria natureza, ao passo que 0s outros
perdurando mais em seu estado primeiro, o filésofo infere que “foi isso
que determinou entre os homens a primeira fonte de desigualdade, que é
mais fdcil demonstrar assim em geral do que assinalar-lhe com precisdo
as verdadeiras causas” (Ibidem). A dificuldade de resolver a questdo se da
em empreender radicalmente a separagdo entre o que ha de natural e o
que ha de adquirido na natureza atual do homem, e conhecer
precisamente “um estado que ndo mais existe, que talvez nunca tenha
existido, que provavelmente jamais existird” (Ibidem). Nesse sentido, o
recurso de Rousseau é a hipdtese: isto é, tentar saber quais sdo, no
homem, os elementos oriundos da constitui¢do natural do individuo, e
reconstruir a sociedade afastando o homem natural de tudo que seja

concernente a sociedade. Ele diz:

Comecemos, pois, por afastar todos os fatos, pois eles ndo se prendem a
questdo. Ndo se devem considerar as pesquisas, em que se pode entrar
nesse assunto, como verdades historicas, mas somente como raciocinios
hipotéticos e condicionais, mais apropriados a esclarecer a natureza das
coisas do mundo do que a mostrar a verdadeira origem e semelhantes
aquelas que, todos os dias, fazem nossos fisicos sobre a formac¢do do
mundo. A religido nos ordena a crer, que tendo o proprio Deus tirado os
homens do estado de natureza logo depois da criacdo, sdo eles desiguais
porque assim o desejou; ela ndo nos proibe, no entanto, de formar
conjeturas extraidas unicamente da natureza do homem e dos seres que
o circundam, acerca do que se teria transformado o género humano se
fora abandonado a si mesmo. Eis o que me perguntam e o que me
proponho a examinar neste Discurso (Ibidem, p. 40-41).
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Passo agora ao carater pedagdgico da concepc¢do de natureza no
pensamento do cidadido de Genebra. Obra redigida na sua estada em
Mont-Louis, perto de Montmorency — aproximadamente, inicio de 1759
— o0 Emilio — 1761(?) — é a obra de maior folego de Rousseau, e que,
apesar do subtitulo “Da educa¢do”, ndo é um livro limitado a técnicas e
objetivos pedagdgicos, mas um projeto que “a educacdo proposta seja
conveniente ao homem e bem adaptada ao coragdo humano” (Rousseau,
1999, p. 5). Trata-se de por em relevo uma proposta — de quase 700
paginas! — educacional que toma como pardmetro o estreito vinculo da
educagdo com a “marcha da natureza” (Ibidem, p. 4), “com essas
disposi¢bes primitivas que deveriamos relacionar tudo” (Ibidem, p. 10).
Rousseau da uma descri¢cdo a pior possivel da condi¢do em que se
encontra o homem social e o tipo de educagdo que lhe é oferecida. No

livro I, o fil6sofo menciona:

No estado em que agora as coisas estdo, um homem abandonado a si
mesmo desde o nascimento entre os outros, seria o mais desfigurado de
todos. Os preconceitos, a autoridade, a necessidade, o exemplo, todas
as institui¢bes sociais em que estamos submersos abafariam nele a
natureza, e nada poriam em seu lugar. Seria como um arbusto que o
acaso faz nascer no meio de um caminho, e que os passantes logo fazem
morrer, atingindo-o em todas as partes e dobrando-o em todas as

dire¢des (1999, p. 7).

A desfiguracio do homem em uma sociedade pautada pela
opinido e pela corrup¢do ou ineficiéncia das institui¢des sociais é
resultado direto de uma educa¢do que, em momento algum, se
preocupou em fazer com que o individuo fosse capaz de estar em plena
posse de seus poderes e expressa-los em todos os aspectos de sua vida. A
luz de seu carater pedagogico, Rousseau entende que a educagdo é um
habito e ndo uma arte, logo desconstrdi a faldcia que a natureza é
somente um mero habito, pois assim como os demais seres da natureza,
o mesmo se da a respeito das inclinagdes humanas. Se um determinado

individuo perdurar na mesma condi¢do, pode conservar as inclinagoes
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derivadas do habito e lhe sio menos naturais, ao passo que em um
contexto diferente, o habito desaparece e a natureza reaparece. Logo, “a
educagdo ndo ¢é sendo um habito [...] Se é para restringir o nome de
natureza aos hdbitos conformes a natureza, podemos poupar este
galimatias” (Ibidem, p. 10). E para o fildsofo genebrino, uma boa
instituicdo social é a que desnatura ao homem, mas para integra-lo a um
todo, como um cidaddo, amante da patria, saindo de uma existéncia
absoluta para uma relativa, transpondo “o eu para a unidade comum, de
sorte que cada particular ndo se julgue mais como tal, e sim como uma

parte da unidade, e so seja perceptivel no todo” (Ibidem, p. 11).

No que concerne ao aspecto estético e até mesmo existencial da
concepgdo de natureza rousseauniana, Os Devaneios do caminhante
solitdrio — 1776-1778 — sdo um belo exemplo. Iniimeras descrigoes dos
lugares pelos quais caminhou misturam-se a essas verdadeiras confissoes
e relatos de toda a sua vida. E mais ainda, nas palavras de Fulvia Moretto
(1986, p. 13)5, “Discurso romdntico, extremamente preciso é o ‘Devaneio’
que melhor exemplifica a presenca do Romantismo no século XVIII como
¢ também o que mais se aproxima da nossa realidade atual”. Deter-me-ei
aqui mais precisamente na “Sétima caminhada”— 1777: nesta Rousseau
(1986, p. 91) menciona que “a coletinea de meus longos sonhos recém
comecgou e sinto que chega a seu fim”. Seguindo puramente suas
inclinagdes, o fildsofo, ja caquético e moroso, imerge em seus devaneios
repassando todos os momentos de sua carreira literdria, as crueldades

dos homens e quaisquer pensamentos que lhe viesse a cabeca. Em uma

5 A atualidade que a autora faz referéncia é relacionada a ecologia, “que denuncia a destruicdo
dos recursos naturais do planeta, a soliddo do asfalto e do concreto da cidade ‘desvairada),
conseqiiéncia da revolugdo industrial que se desenvolveu a partir do século XIX; no momento
em que, perdido nas grandes cidades do século XX, o homem, aprendiz de feiticeiro, é
violentamente atirado para dentro de si mesmo, talvez seja valido voltar mais uma vez a Jean-
Jacques Rousseau, que ndo conheceu a ja citada revolugdo industrial, mas que conheceu uma
Paris sem cal¢adas, com precdria iluminagdo e cujo perimetro ndo ia além das pragas da
Concorde e da Nation” (Ibidem). Posteriormente, no preficio a Nova Heloisa, a comentadora
diz que Rousseau é um “ecologista avant la lettre,” que “desperta o amor e o respeito pelo
mundo exterior” (1994, p. 16).
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passagem, Rousseau (Ibidem, p. 93) vé na natureza um reflgio contra
qualquer lembran¢a desagradavel, em um estado puramente

contemplativo:

Nesse estado, um instinto que me é natural, fazendo-me fugir de toda
idéia entristecedora, impdes siléncio & minha imaginagdo e, fixando
minha aten¢do nos objetos que me rodeavam, me fez, pela primeira vez,
ver em seus detalhes o espetaculo da natureza, que até entdo so
contemplara como uma massa e em seu conjunto.

Segundo Rousseau, um contemplador com uma alma sensivel
entregar-se-a completamente aos prazeres suscitados pela harmonia da
natureza. Nesse sentido, natureza aqui é um todo harménico que rege
todas as relagdes entre os seres vivos, concatenando todos os seus
elementos constitutivos. O filosofo afirma que a natureza é um sistema,
que seduz os sentidos e faz com que o homem se identifique com esse
sistema, e que possibilita contemplar a natureza em sua totalidade: “Um
devaneio doce e profundo apodera-se entdo de seus sentidos e ele se
perde, como uma deliciosa embriaguez, na imensidade desse belo
sistema com o qual sente-se identificado [...] nada vé, nada sente sendo

no todo” (Idem, grifo meu).

3 Holbach e o sistema da natureza

Todo erro é nocivo; é por ter se enganado que o género
humano se tornou infeliz. Na falta de conhecer a
natureza, ele produziu os deuses, que se tornaram os
Unicos objetos de suas esperancas e de seus temores.
Bardo de Holbach, Sistema da natureza

Muito comumente classificam Holbach como um “filésofo da
natureza”. Entretanto, em que sentido o autor pode receber tal epiteto?
O tradutor italiano da obra Le bon sens — 1772 — Sebastiano Timpanaro

argumenta que de tanto o filésofo designar a natureza sob sua pena como
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tudo que seja contrario ao sobrenatural, ele mesmo se sujeitou a ser
interpretado como um filésofo entediante e equivocado®. Contudo, o
comentador diz que Holbach “sabia muito bem o seu objetivo. Somente
¢ necessdrio compreender em que sentido a ‘natureza’ o interessava’
(Timpanaro, 1985, p. 29)7, ou seja, como tudo o que seja oposto ao que
pretenda ir além da mesma, seja através da crendice, do imagindrio ou da
supersticdo, pois “é em vao que seu espirito quer lancar-se para além dos
limites do mundo visivel; ele é sempre for¢ado a voltar” (Holbach, 2011, I,
p. 1; 2010, I, 1, p. 31). Nesse sentido, precisarei aludir a algumas passagens
do Sistema da natureza, onde Holbach define mais precisamente o que é
a natureza, a necessidade de se voltar a mesma, por meio da fisica e da
experiéncia, e a origem do erro uma vez que o género humano afastou-se
de seus ensinamentos para refugiar-se em “sistemas criados pela
imaginacdo” (Ibidem).

Logo no inicio do Sistema, Holbach (zou, p. 1; Idem, 2010, p. 31)
define o homem. Este é “obra da natureza, existe na natureza, estd
submetido as suas leis; ele ndo pode livrar-se dela, ndo pode, nem mesmo

pelo pensamento, sair dela”. Segundo tal definicdo, tudo que existe esta

6 Jean Ehrard (1994, p. 793, grifos meus) vai mais além, deixando a critica construtiva de lado
e lancando argumentos ad hominem contra o pensamento de Holbach: “o dogmatismo
agressivo de Holbach contrasta com a permanente busca intelectual de Diderot”.

7 O comentador atenta para o fato de que, pelo titulo da obra maxima de Holbach, Sistema da
natureza ou leis do mundo fisico e do mundo moral, muitos entenderam que o fildsofo tivesse
ambicgoes epistemoldgicas, de querer erigir uma critica do método cientifico, ou mesmo de
querer ser propriamente um investigador cientifico, devido a seus estudos na juventude de
quimica e mineralogia. A despeito desses estudos, Tampanaro sustenta que, na verdade,
Holbach era indiferente a problemas metodoldgicos e remete a uma obra de Pierre Naville
chamada D’Holbach et la philosophie scientifique au XVIII* siécle para maiores esclarecimentos
das verdadeiras intenc¢des “cientificas” do filésofo. Na verdade, os interesses ditos cientificos
de Holbach, é fazer da ciéncia uma opositora radical do sobrenatural, critica de toda e qualquer
religido e metafisica. Todavia, uma ciéncia ou filosofia da natureza ndo é suficiente, uma vez
que a maioria dos cientistas de sua época ainda via a Natureza como algo divino, providencial
e intervencionista, como um principio universal e supremo. Segundo o filésofo, a contrario,
tudo o que na natureza ainda é desconhecido ou passivel de discussdo e duvida, ao seu ver,
terdo de ser indagados sem o recurso ao sobrenatural, este que, ndo levando em conta o exame
e a experimentabilidade, ndo pode ser reconhecido como uma realidade de género algum (cf.
P. XXIX-XXX).
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dentro do campo o qual o homem é parte constituinte e do qual sente as
influéncias. Todas as criaturas que sdo vistas como estando acima ou
distintas da natureza ndo passardo de quimeras, que ndo permitirdo
formar idéias precisas do que sejam, do espaco que preenchem e sua
forma de agir. Logo, ao homem é mister que “estude essa natureza,
aprenda as suas leis, que contemple a sua energia® e a maneira imutdvel
pela qual ela atua” (Ibidem, p. 2; Ibidem, p. 31-32). E quais sdo os recursos
para uma minuciosa investigagdo da natureza? A fisica e a experiéncia.
Ambas devem ser o sustentdculo e o guia seguro em todos os aspectos da
vida do homem, “em sua religido, em sua moral, em sua legislagdao, em
seu governo politico, nas ciéncias e nas artes, em seus prazeres e em suas
dores” (Ibidem, p. 5; Ibidem, p. 35). Para o fildsofo, a natureza age por
meio de leis simples, uniformes e imutaveis, as quais a experiéncia
proporciona o conhecimento. E através dos sentidos que o homem esta
ligado a natureza em sua totalidade, e é também pelos sentidos que é
possivel fazer experimentos com a natureza e descobrir os seus
mecanismos. A contrario, uma vez afastada a experiéncia, “caimos no

vazio para onde nossa imaginagao nos desvia” (Ibidem; Ibidem)®.

Mas, afinal, qual o significado de sistema da natureza na filosofia

de Holbach? Ele nos diz: natureza significa o conjunto das “esséncias

8 Sebastiano Timpanaro diz que o “materialismo energético” de Holbach, uma vez que ndo leva
em conta a questdo da origem do homem para afirmar a materialidade do mesmo, dos outros
seres viventes e do cosmo em sua totalidade, é a nega¢do radical da providéncia de da
teleologia. Assim, Holbach estd “distante da Naturphilosophie schellingiana e romantica” (Il
buon senso, p. XXXiV-XXxv).

9 Um pouco mais atras Holbach (201, p. 6; Idem, 2010, p. 36) afirma: “Os homens nao
perceberam que essa natureza, desprovida de bondade, assim como de malicia, nada mais faz
do que seguir algumas leis necessarias e imutdveis, produzindo e destruindo os seres, as vezes
fazendo sofrer aqueles que ela tornou sensiveis, distribuindo-lhes os bens e os males,
alterando-os sem cessar. Eles ndo viram que era na prdpria natureza e em suas préprias forgas
que o homem devia buscar suas necessidades, remédios contra os seus sofrimentos e meios de
tornar-se feliz; eles esperaram essas coisas de alguns seres imagindrios que eles consideram
como os autores de seus prazeres e de seus infortunios. De onde se vé que ¢ a ignordncia da
natureza que se devem essas poténcias desconhecidas — sob as quais o género humano por
tanto tempo tremeu — e esses cultos supersticiosos que foram as fontes de todos os seus
males”.
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diversificadas que resultam as diferentes ordens, posi¢des os sistemas
que esses seres ocupam’ (Ibidem, p. 10; Ibidem, p. 40, grifos meus). Vdrias
matérias, combinadas por meio de infinitos modos, simultaneamente
recebem e transmitem ininterruptamente os mais variados movimentos.
E as diferentes propriedades de tais matérias, suas combinagdes e suas
varia¢oes no modo de agir sdo as esséncias™ dos seres (Holbach, 2011, p.
10; Idem, 2010, p. 40). Ele d4 um sentido mais amplo a esse significado
que “é o grande todo que resulta da reunido de diferentes matérias, de
suas diferentes combinacdes e dos diferentes movimentos que nés vemos
no universo” (Ibidem) e um mais restrito “ou considerada em cada ser,
que é o todo que resulta da esséncia, ou seja, das propriedades, das
combinagdes ou das maneiras de agir que distinguem um ser dos outros”
(Ibidem, p. 10-u1; Ibidem, p. 41)". Holbach, depois de ter dado um
significado mais preciso a sua concep¢do de natureza, alerta para que
todas as vezes que for mencionado que a natureza produz um efeito, ndo
tem inten¢do alguma de “personificar” a natureza, que é um ser abstrato.
O efeito de que ele fala “é o resultado necessario das propriedades de
algum dos seres que compdem o grande conjunto que nds vemos”

(Ibidem, p. 11; Ibidem, p. 41)™. Feita a digressdo necessaria, agora refletirei

'© Contudo, para Holbach (Ibidem, p. 12; Ibidem, p. 42 grifos do autor), esséncia tem um sentido
bem especifico, pois ndo significa o que seres tém em comum, porém é o que constitui a
natureza individual e particular de cada ser: “Por esséncia entendo aquilo que constitui um ser,
o que ele é, a soma de suas propriedades ou das qualidades segundo as quais ele existe e age.
Quando dizem que é da esséncia da pedra cair, é como se dissessem que sua queda é um efeito
necessario do seu peso, da sua densidade, da ligagdo entre as suas partes, dos elementos pelos
quais ela é composta. Em poucas palavras, a esséncia de um ser é sua natureza individual e
particular”.

1 “E assim que o homem é um todo resultante das combinagées de certas matérias dotadas de
propriedades particulares, cujo arranjo é chamado de organizagdo e cuja esséncia é sentir,
pensar, agir, em poucas palavras, mover-se de uma maneira que o distingue dos outros seres
com os quais ele se compara” (Ibidem, p. 11; Ibidem, p. 41, grifo do autor).

12 “Assim, quando eu digo que a natureza quer que o homem trabalhe pela sua felicidade, é para
evitar os circunldquios e as repeti¢des desnecessarias, e entendo por isso que é da esséncia de
um ser que sente, que pensa, que quer e que age trabalhar pela sua felicidade. Enfim, eu chamo
de natural aquilo que estd em conformidade com a esséncia das coisas ou com as leis que a
natureza prescreve para todos os seres que ela contém, nas diferentes ordens que esses seres
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sobre algumas consequéncias dessa concep¢do de natureza desenvolvida
mais acima, a luz do Le bon sens, que, na verdade, é uma sintese das

principais ideias expostas por Holbach no Sistema da natureza.”

No pardgrafo 36, intitulado “As maravilhas da natureza ndo
demonstram a existéncia de Deus”, Holbach (2008, p. 17; 1985, p. 28)
argumenta que inimeras pessoas ndo tém nem a vontade e capacidade

necessarias para contemplar a natureza e seus processos:

Os homens, em sua grande maioria, ndo o observam de fato. Um
camponés ndo é minimamente impressionado com a beleza do sol que
vé todos os dias. O marinheiro ndo fica surpreso com os movimentos
regulares do Oceano; nem dai extraira induc¢des teologicas.

Com certa ironia, o filésofo argumenta que os fenomenos
naturais s6 demonstram a existéncia de um deus a alguns poucos homens
privilegiados aos quais foi mostrada previamente a “mao” de um deus em
todas as coisas nas quais o mecanismo poderia embaracar-lhes. Nesse
sentido, Holbach diz que “o fisico [physique] livre de preconceitos vé
somente o poder da natureza, as leis constantes e multiplas, e os efeitos
necessarios das diversas combinagbes de uma matéria
extraordinariamente diversificada” (Ibidem; Ibidem) No paragrafo
seguinte, “As maravilhas da natureza sdo explicadas mediante causas
naturais”, Holbach afirma que seria mais honesto e prudente alguém
confessar que tem um total desconhecimento das causas naturais de
algum fendmeno, do que recorrer a explica¢coes fabulosas das quais ndo
se tém a menor ideia, como por exemplo, recorrer a um deus: “Dizer que
Deus é o autor dos fend6menos que vemos, ndo significa atribui-los a uma

causa oculta? O que é Deus? O que é um espirito? Sdo causas de que ndo

ocupam e nas diferentes ordens que esses seres ocupam e nas diferentes circunstincias pelas
quais eles sdo obrigados a passar” (Holbach, 2011, p. 11-12; Idem, 2010, p. 42).

3 Para uma analise mais acurada do contexto historico, filosofico e cientifico do Le bon sens,
ver o prefdcio de Sebastiano Timpanaro a edi¢do italiana da obra, p. xxiii-xxix.

4 Na edi¢do francesa ndo constam os titulos dos paragrafos da obra.
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temos ideia alguma” (2008, p. 17; Id., 1985, p. 28-29). Nesse sentido, e a
esteira da argumentac¢do do Sistema, é mister ao homem o estudo da
natureza e suas leis, e investigando a a¢do de causas naturais, ndo sera
mais possivel recorrer a causas sobrenaturais que, longe de levarem o
homem a um esclarecimento da causa de um fendmeno natural, fardo

com que ele se afaste ainda mais.

Na “Continuagdo” — §38 — Holbach rebate os que entendem que
a natureza sem um deus ndo pode ser explicavel. Para explicar o que ndo
se conhece, recorrem a uma causa que é mais desconhecida ainda,
“pretendem esclarecer o que é obscuro aumentando a obscuridade,
créem desatar um né multiplicando os nds” (Ibidem, p. 18; Ibidem, p. 29).
O filésofo entende que mesmo que os homens, para demonstrar a
existéncia de um deus, se debrucem em tratados cientificos, estudem
anatomia, percorram o espago celeste para contemplar a revolu¢do dos
astros, deem uma volta sobre a terra para admirar o curso das aguas, vao
malograr em sua empreitada (Ibidem; Ibidem). Pelo contrario, isso so vai
demonstrar o desconhecimento que eles tém da vastidio e
multiplicidade das substancias e dos efeitos que as combinagoes
produzem, diversificando-se ad infinitum, das quais o universo é o todo
(Ibidem; Ibidem). E, principalmente, é a prova cabal de quanto eles
desconhecem o que seja a natureza, ndo tendo ideia alguma da sua forga,
quando acreditam que a natureza é incapaz de produzir uma
multiplicidade de formas e de seres os quais a visdo ndo captaria a minima
parte (Ibidem; Ibidem). Enfim, demonstrara que “ndo conhecendo as
causas sensiveis ou cognosciveis, vao preferir apressa-la com o recurso a
uma palavra com a qual designam um agente que nunca poderdo formar

uma ideia concreta” (Ibidem; Ibidem).
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4 Consideracées finais

A guisa de conclusio, se nas filosofias de Rousseau e Holbach, o
conceito central é a natureza, seu significado se difere radicalmente em
ambos. O filosofo de Genebra coloca a natureza, sob diferentes aspectos
— antropoldgico, moral, estético, social, pedagégico — em um contexto
especifico da cultura do “sentimento” ou da “sensibilidade” tipica do
século XVIII, tornando-se o baluarte do Romantismo, onde a natureza é
um alento, um estado idilico ou ideal, o qual o homem sempre deve se
espelhar tirando bons exemplos, admirando-a e elevando-a mesmo a
condi¢do de divina. Contrariamente, Holbach ndo da a natureza um
carater redentor, ou designa-a como uma espécie de musa inspiradora.
Natureza, para o filosofo, é entendida como “ndo-divindade e anti-
divindade”, como concretude, como realidade oposta a todos os
‘mistérios’ e ‘quimeras’ da religido” (Timpanaro, 1985, p. xxxv). Nesse
sentido, se Holbach intenta depurar ainda o que ha de natural — no
sentido religioso — nas ciéncias, aqui se refor¢a o significado de natureza
enquanto sistema, preparando o solo para a critica da religido, uma vez
que refugiar-se no mistério significa ndo investigar, mas confessar a

propria incapacidade para tal.
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a acuidade dos olhos contemplar nunca pode;
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nunca poderds discernir o que perdem aos poucos.

A natura assim gere as coisas com corpos ndo vistos.
Lucrécio, Sobre a natureza das coisas

Cassirer (1997, p. 270) afirma que “a filosofia do Iluminismo
considera desde o comeco que os problemas da natureza e os da histdria
formam uma unidade que é impossivel desfazer arbitrariamente a fim de
tratar a parte cada uma das fra¢des”. No tempo de formagdo da filosofia
das luzes, naturalistas e filosofos do século XVIII contribuem para o
processo de historizacdo da natureza e da humanidade. Na Franc¢a do
século XVIII cria-se um espago de troca entre os savants de diferentes
areas, que usam completa ou parcialmente os estilos e figuras de
linguagem uns dos outros para potencializar o discurso sobre seus
proprios objetos.

A historia conjectural é uma das formas de discurso usadas por

diferentes autores em diferentes campos> O Discurso sobre o
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fundamento da desigualdade entre os homens certamente é um exemplo
disso. Rousseau comeca por declarar que sua inspiragdo no uso das
conjecturas vem dos “fisicos” Buffon, por sua vez, lanca mdo da
conjectura para investigar a propria natureza e seus objetos mais
extensos, distantes e obscuros. No discurso do naturalista, o
conhecimento humano amplifica-se sobre todos os aspectos da natureza
presente e passada. No do filésofo, alcanca-se o mesmo com a
humanidade, que se torna muito mais jovem diante da natureza e muito

mais antiga diante si mesma.

Este artigo pretende analisar como o uso da conjectura pelo
filosofo e pelo naturalista promoveu sobre seus objetos, distintos,
resultados semelhantes e um esclarecimento igualmente importante
para o pensamento do século XVIII. Seguiremos o seqgundo Discurso de
Rousseau, principalmente seu Prefdcio e Primeira Parte e faremos um
desvio, sugerido pelo autor, na Histéria Natural do conde de Buffon, mais
propriamente em sua Histdria e teoria da Terra. Este discurso dard a
estrutura da conjectura com a qual interpretaremos o de Rousseau.
Assim, pudemos medir como e até que ponto o cidaddo de Genebra
apropriou-se do estilo do naturalista e, com isso, esclarecer alguns

aspectos chave da estrutura do segundo Discurso.

O Prefdcio do Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens de Rousseau comeca citando a primeira
linha — e, em nota, todo o pardgrafo — do capitulo Da natureza do
Homem, da Histéria Natural do naturalista conde de Buffon: “Seja qual
for o interesse que tenhamos em nos conhecer, pergunto-me se acaso ndo
conhecemos melhor todas as coisas que diferem de nos” O
conhecimento do homem é, para ambos, uma ciéncia tdo defasada
quanto importante. Algumas dificuldades expostas na sequéncia pelo

filosofo justificam essa defasagem.
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A primeira dificuldade é representada pelo mito da estdtua de

Glauco que aparece em Platdo. Citemos da fonte:

Quem o vir, ndo reconhecera facilmente a sua natureza primitiva,
devido ao facto de, das partes antigas do seu corpo, umas se terem
quebrado, outras estarem gastas, e todas deterioradas pelas ondas, ao
passo que outras se sobrepuseram nela — conchas, algas ou seixos — de
tal modo que se assemelha mais a qualquer animal do que ao seu antigo
aspecto natural (Platdo, 2001, p. 480).

Como a estitua encontrada no oceano, o homem natural fora
submetido a “mil causas”, pela “mudanc¢a na constituicdo dos corpos” e
“pelo continuo choque de paixdes” (Rousseau, 2021, p. 160, nota B). A
origem da humanidade é um substrato arqueoldgico escondido por
camadas externas sedimentadas pela reiteracdo das pequenas causas as
quais esteve submetido por muito tempo. Isso leva a uma nova
dificuldade: no caso do ser humano, as camadas sedimentadas que
impedem seu reconhecimento sdo justamente as inumeras opera¢des do
espirito e instrumentos da técnica que expandem indefinidamente o
potencial cognitivo da humanidade. Isso explica o triste paradoxo
segundo o qual avangamos no conhecimento da natureza externa e nos
afastamos, nesta toada, do conhecimento de nossa prépria natureza: “de
tanto estudar o homem, como que perdemos a capacidade de conhecé-

lo” (Rousseau, 2020, p. 161).

Ademais, somente no plano geral sera possivel conceber tais
transformagdes: o momento particular da transforma¢do de nossa
natureza ndo estd disponivel para observagdo, e ndo podemos recria-lo
por experimentacdo. E um evento perdido no tempo e que aconteceu a
toda uma espécie. Nao de uma vez como se a todos os individuos
aparecesse nos céus uma mesma e unica luz, mas de maneira irregular a
desigual na grande escala do tempo e do espaco. Essas transformagées
sucessivas sdo, segundo Rousseau (Ibidem, p. 161), “a primeira fonte da

desigualdade’, pois  diferentes  grupos  humanos  estdo
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concomitantemente a distancias variadas da natureza. Assim, mesmo

que seja autorizado supor um estado natural um dia compartilhado por

7

toda humanidade, este estado é um ponto do qual partem as mais
diferentes trilhas. Deixando de olhar a passagem da natureza para cultura
como um fenémeno particular imaginavel na singularidade de Adao,
Rousseau ja comeca por se diferenciar de predecessores como John

Locke, conforme argumenta Starobinski (1991, p. 297):

Quanto a Rousseau, sem mudar nada no fundo da hipotese, ai
acrescenta dois aspectos que seus predecessores ndo haviam
considerado suficientemente. Em primeiro lugar, a dimensdo coletiva:
ndo basta remontar as origens hipotéticas de uma consciéncia singular,
é preciso remontar a infincia da humanidade. Por via de consequéncia,
em segundo lugar, é impossivel reconstruir a sequéncia natural dos
acontecimentos em um tempo abstrato: sé ha explicacdo valida da
humanidade contempordnea considerando a duracdo da historia
inteira.

Ndo podemos, portanto, reproduzir experimentalmente os
primeiros passos da humanidade, pois, em Rousseau, ela tem uma
histéria imensa como a propria natureza3. O filésofo propde voltar sobre
pegadas invertidas de um caminho ja trilhado buscando um comeco
meramente ficticio, ponto imaginario do passado que possibilita, ao

menos, tragar uma reta com o presente:

Que meus leitores ndo pensem, portanto, que ouso me gabar de ter visto
0 que me parece tdo dificil de enxergar. Iniciei reflexdes, arrisquei
conjecturas, menos com a esperanca de resolver a questdo que com o
proposito de esclarecé-la e reduzi-la a seu verdadeiro estado. Outros,
mais desenvoltos, poderdo ir mais longe no mesmo caminho, ainda que
chegar ao término ndo seja ficil para ninguém. Ndo é, pois, um
empreendimento qualquer distinguir o que ha de originario do que ha
de artificial na presente natureza do homem e conhecer a fundo um
estado que ndo existe mais talvez nunca tenha existido e provavelmente

3 “Tomada em sua extensdo plena, a Historia Natural é uma histdria imensa, que abarca todos
os objetos que o universo nos oferece” (Buffon, 2021, p. 5).
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jamais existird, a partir do qual se deve julgar o nosso estado atual
(Ibidem, p. 161-162).

A tamanha distancia nio ha nada de visivel nos primérdios da
humanidade. Tal diagnoéstico de miopia do homem moderno ndo escapa
a Rousseau, que mantém no presente o objeto cuja andlise devera
diferenciar o artificial do natural®. E as conjecturas empreendidas serao

os instrumentos dessa andlise.

Rousseau ainda critica os que antes enfrentaram a mesma
questdo uma ilusdo retrospectiva pela qual se pensam tdo proximos do
estado natural que nele veem a desigualdade na qual se encontram.
Assim, o direito natural destes é derivado das paixdes e conhecimentos
s6 disponiveis aos modernos. Para o genebrino, a lei natural é somente
aquela “pronunciada diretamente pela voz da natureza” (Ibid., p. 164).
Sdo afastados, portanto, todos os livros. Imagina-se um homem que
nunca usou sua razdo. Restam ao homem a piedade e o amor de si, inicas
leis que a prépria natureza haveria pronunciado a homens e animais. A
primeira definicdo do estado de natureza, presente ja no Prefdcio do
segundo Discurso, é a comunidade com os animais e, por isso, 0 oposto
daquilo que define o homem do homem. A tUnica vez que a humanidade
partilhou da igualdade, se é que isso ocorreu, foi quando esteve reduzida
danimalidade. E pela diferenca, como sugerido por Buffon, que tracamos
o caminho do conhecimento préprio. E em referéncia a animalidade que

encontramos o trago caracteristico da humanidade, a silhueta de Glauco.

4 Em tese sobre a antropologia de Rousseau, Arco Junior (2018, p. 355) explica as consequéncias
tedricas dessa perspectiva: “A distingao entre presente e passado (origindrio ou ndo) caminha
junto com aquela entre o aqui e o distante: devemos levar em conta as formas da vida social
que se sucederam no tempo e cujo conhecimento nos é vedado por experiéncia direta e,
simultaneamente, considerar que estamos diante de sociedades contemporaneas justapostas
no espag¢o (umas proximas, outras longinquas). Confundir esses termos (o alhures com o aqui,
o passado com o presente) significa assumir perspectivas etnocéntricas e naturalizar uma
condi¢do particular e construida”.

81



Histéria, Natureza e Politica na Filosofia da Modernidade

O Prefdcio esboga as pontas da conjectura que sera construida por
Rousseau entre o hipotético estado de natureza e o estado social. Em
seguida, na abertura da Primeira parte, Buffon é evocado novamente em

uma nova recusa metodoldgica:

Comecemos, entdo, por afastar todos os fatos, pois que ndo levam a
questdo. Ndo devem tomar as pesquisas, as quais podem introduzir o
assunto, por verdades histdricas, mas apenas por raciocinios hipotéticos
e condicionais, mais apropriados a esclarecer a natureza das coisas do
que a mostrar sua verdadeira origem, semelhantes a este que
cotidianamente fazem nossos fisicos sobre a formagio do mundo
(Rousseau, 2020, p. 171).

E Buffon o fisico que Rousseau tem em mente, e mais
especificamente sua Histéria e teoria da Terra. Este é o segundo discurso
publicado em 1749 no primeiro tomo da Histéria Natural, precedido por
Da maneira de estudar e tratar a Histéria Natural e seguido por A
formagdo dos planetas. O proprio Buffon (2021, p. 41) toma seu segundo
discurso como ilustragdo de um método, o que afirma nas linhas finais
do primeiro: “Ilustramos a aplicacdo desse método nos discursos a seguir,
sobre A teoria da Terra, A formag¢do dos Planetas e A geragdo dos
animais”. Esse método, ou maneira, é apresentado brevemente no final
do discurso precedente. Ele consiste num equilibrio entre evidéncia
matemdtica, exata, mas abstrata, e certeza fisica, real, mas
probabilistica’. Dentro desse espectro, segue-se uma classificagdo entre
“0 que podemos saber a titulo de ciéncia evidente ou certa’; “o que
podemos conhecer através de conjectura [conjecture]” e “o que devemos
ignorar” (Ibidem, p. 37). A evidéncia é atribuida somente as quantidades
abstratas e isso se deve justamente a origem intelectual de suas
propriedades, o que impede sua aplicacdo direta aos objetos da natureza.

Ja as verdades fisicas tém como fundamento os fendémenos

5 “Portanto, a evidéncia matemadtica e a certeza fisica sdo os dois tinicos pontos a partir dos
quais temos de considerar a verdade. A medida que ela se afaste de um ou de outro, serd mera
semelhanga [vraisemblance] e probabilidade” (Ibidem, p. 37).
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cotidianamente observados em sua repeti¢do constante e, na busca por
compreender as causas destes fendmenos, chegamos ao que Buffon
chama de efeitos gerais — entre os quais o mais famoso é a lei da
gravitacdo universal de Newton. A constancia desses efeitos permite
toma-los como leis da natureza mesmo que sua causa tltima jamais se
manifeste. Por fim, a fortuita unido entre matematica e fisica da-se
quando podemos calcular as probabilidades de certo efeito estar ligado a
uma ou outra causa. Somente quando uma probabilidade excede em
muito as demais que podemos considerd-la uma certeza®. Porém, adverte
o naturalista, os casos em que essa unido pode ser empregada com
precisdo sdo raros: a Astronomia de Newton tira proveito dela por
encontrar entre os planetas um espago quase vazio cuja abstragdo das
qualidades fisicas ndo produz grandes altera¢des nos resultados e a
Otica, por outras razdes, também calcula as trajetérias da luz com
exatiddo geométrica. A maioria dos objetos naturais, porém, excede na
complexidade de suas qualidades a alcada da matematica. Passar por
cima dessa limitagdo na tentativa de matematizar todo o conhecimento
natural é o abuso que serd relegado ao terceiro grupo do que deve ser

ignorado. O grosso da natureza exigira a conjectura:

Em se tratando de objetos complicados demais para que se aplique a eles
o calculo e as medidas, como ¢ o caso de quase todos os da Historia
Natural e da Fisica particular, parece-me que o verdadeiro método para
a conduc¢do do espirito nas pesquisas é recorrer a observa¢des, reuni-las,
realizar outras, em niimero consideravel, para nos assegurar da verdade
dos principais fatos, e restringir a aplicacio do método matematico a
avaliacdo da probabilidade das consequéncias que podem ser extraidas
dos fatos. Acima de tudo, é preciso generalizar e distinguir bem os fatos
essenciais dos acessorios, em relacio ao objeto em consideragio. E

6 Um exemplo esclarecedor estd no discurso sobre A formag¢do dos planetas. Partindo da
observac¢do de que todos os planetas do sistema solar giram num mesmo sentido e participam
de uma circunferéncia de mesmo plano, Buffon calcula as chances desse efeito produzir-se com
astros de origens distintas em 1/7.692.624, o que faz da origem comum dos planetas uma
probabilidade que beira a certeza (Histoire Naturelle Tome I, Buffon, 1749); (cf. Roger, 1989, p.
161).
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preciso, por fim, ligd-los entre si mediante analogias, confirmar ou
desmentir, por meio de experiéncias, os pontos equivocos, formar um
plano de explicagdo baseado na combinacido de todas essas relagdes e
apresentd-las na ordem mais natural (Ibidem, p. 41).

A dosagem no uso dos raciocinios hipotéticos é defendida no
verbete Hypothése da Encyclopédie. Ele remete justamente aos objetos da
Filosofia Natural que ndo estdo disponiveis a observacdo imediata, a
formagdo e o movimento dos planetas sendo o caso privilegiado. No
artigo, a hipdtese aparece como um recurso indispensavel para filosofia
natural, mas cuja dosagem deve ser bem medida e constantemente
ajustada de acordo com a disponibilidade de novas evidéncias empiricas.
Entre os que exageram em seu uso e fazem das hipdteses ficgoes o
exemplo é a cosmologia cartesiana; os newtonianos, no extremo oposto,
pretendem dispensar completamente as hipoteses, pois elas seriam o
“veneno da razdo e praga da filosofia”. Grandes cientistas constam como
aqueles que se valeram dos raciocinios hipotéticos para a construgdo dos
seus sistemas do movimento celeste, de Kepler a Newton — apesar da
recusa deste as hipdteses (hypotheses non fingo), mais dogmatica na boca
dos newtonianos que na do mestre, segundo o artigo (Diderot;
D’alembert, 1765, p. 417-418).

A teoria da Terra é, no século XVIII, uma ciéncia nova. Somente
com a revolu¢do astrondmica dos séculos XVI e XVII que nosso planeta
pode ser tomado como objeto semelhante aos seus vizinhos do sistema
solar. Descartes inclui, em seus Principios de Filosofia, uma descrigao e
explicacdo da formagdo do planeta a partir da Criagdo ja proxima do que
sera essa nova ciéncia iniciada por Thomas Burnet e outros, listados no
inicio do discurso de Buffon?. O titulo, explica Jacques Roger, une o que
na época era entendido por histéria da Terra: a descricdo do seu relevo,
estratificagdo, distribuicdo dos continentes e mares etc.; e a teoria:

“tentativa de explicacdo, por causas fisicas ou eventos passados, dessa

7 Thomas Burnet (1681;1689), William Whiston (1696) e John Woodward (1695).
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disposic¢do das coisas” (Roger, 1989, p. 135, tradu¢do nossa®). Essa divisdo
reflete na estrutura do discurso, que apresenta ao leitor as observagoes

antes de formar conjecturas.

O discurso comeca criticando as hipoteses dos predecessores
citados. Elas sdo “erguidas sobre fundagdes ruinosas”, “nelas a fabula foi
misturada a Fisica” e os autores s6 foram acreditados pelos crédulos
«s ~ . . s . ’ 1»
incapazes que sdo de identificar as nuances proprias do verossimil
(Buffon, 2021, p. 45-46). O que Buffon (Ibidem, p. 46) quer introduzir de
original, portanto, no debate da formagdo da Terra, ndo é o uso das

hipoteses e conjecturas, mas um rigor proprio a esse uso:

O que temos a dizer acerca da Terra serd, sem duvida, bem menos
extraordindrio, e podera parecer banal em compara¢do aos grandes
sistemas a que nos referimos. Mas ndo se deve esquecer que o
historiador é feito para descrever e ndo para inventar; que nio se pode
se permitir nenhuma suposic¢do; e que, se utiliza a imaginagdo, é apenas
para combinar as observagdes, generalizar os fatos e, a partir disso,
formar um conjunto que ofere¢a ao espirito uma ordem metodica de
ideias claras e rela¢des ordenadas e verossimeis.

A imaginacdo deixa, em Buffon, de ser o guia principal, como o
naturalista acusa em seus predecessores quando eles criam sistemas
donde engendram todo o universo. Se ela tem alguma fungdo, é
meramente auxiliar nas operagdes do espirito pelas quais recombinamos
aquilo que nos estd presentemente disponivel a observa¢do num tempo

hipotético que ndo pudemos presenciar.

Segue-se a introducdo critica, na qual o naturalista determina a
marca caracteristica de seu método em relagdo aos seus predecessores, a
descrigdo por ele considerada mais fiel e atualizada da superficie da Terra
e das camadas inferiores até entdo alcancadas pelos instrumentos
humanos. Tais fatos presentes sdo o ponto de partida na medida em que

formam, nas camadas diferenciadas do globo, os indicios dos

8 A tradugdo de todas as citagdes desta obra é de nossa responsabilidade.
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movimentos passados da Terra que, depois de muito tempo, ja é
irreconhecivel de sua forma primitiva, assim como a estatua de Glauco.
Esgotada a descrigdo do presente, é a razdo que abre para o espirito a
dimensao da historia da natureza. Buffon (2021, p. 51) faz ver isso numa
transicdo brusca cujo paragrafo resume-se a uma frase: “Posto isso,

raciocinemos”.

O naturalista parte um fato que considera demonstrado: a
gravidade exerce na Terra um paulatino efeito de solidificacdo da matéria
responsavel, no plano geral, pelo adensamento do globo ao longo do
tempo. Como consequéncia, pode-se afirmar que essa mesma causa que
produziu revolugbes terrestres na grande escala do tempo atua
igualmente em transformacgdes quase insensiveis no presente. Ha uma
distensdo da gravidade, enquanto lei universal do movimento, como

efeito geral atuante por toda a histdria da Terra.

Uma segunda premissa extraida do raciocinio de Buffon é a da
maior presenca de dgua na superficie do globo antigamente, o que
compde o cendrio inicial da conjectura. Isso pode ser provado pela
presenca de conchas nas camadas minerais dos cumes dos montes. O
naturalista recusa, no entanto, a hipdtese do Diluvio Universal como um
grande evento pontual e catastrofico, pois, nesse caso, seria preciso supor
que a sedimentacdo das camadas de marmore onde se encontram as
conchas fossem formadas num tunico golpe, quando, para Buffon, o
processo de sedimentacdo é realizado pela atuac¢do duradoura da

gravidade.

Podemos afirmar, quanto ao método, que Buffon se vale de um
efeito geral observavel e demonstrado a nivel de lei natural: a gravitagdo
universal; propde, a partir dos indicios materiais observaveis no presente,
as conchas em lugares altos e agora secos, uma situagdo inicial plausivel:
a superficie da Terra quase toda tomada pelas aguas; e, por fim,

considerando nesse quadro inicial a atua¢do constante da lei natural por
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todo o tempo necessario para que os efeitos atualmente observados se
deem sem a intervengdo de causas extraordinarias, faz ver a formagdo do
globo com base nesses principios. Seguindo este modelo, Buffon podera
conjecturar a transformacdo da superficie da Terra como efeito dos
movimentos constantes de fluxo e refluxo das dguas que transportam os
sedimentos de um lado para o outro e fazem das montanhas vales. Tais
principios permitem sistematizar na conjectura um quadro coerente da
histéria da natureza mesmo em posse de poucas evidéncias. E
esclarecedor o comentério de Pedro Paulo Pimenta (2018, p. 366) sobre

este discurso:

A conjectura opera no plano uniforme de uma natureza tomada como
sistema, em que as causas, embora desconhecidas, atuam de modo
invaridvel, e a producdo dos efeitos, por ser irregular, ndo se da ao
conhecimento integral do homem, que deve rastrea-los na experiéncia
de modo a detectar neles padrdes de constdncia e regularidade. Isso vale
igualmente para o presente e para o passado.

O naturalista ainda critica nas outras conjecturas que elas
suponham eventos de grande magnitude (tremores de terra, erupgdes,
cometas, diluvios etc.) dos quais a imaginagdo pode extrair todos os

efeitos que desejar, mas nada dizem sobre a natureza das coisas:

Causas como essas produzem o que bem entendermos, e de uma tunica
dessas hipdteses podem ser extraidos mil romances fisicos, a que seus
autores ddo o nome de Teoria da Terra. Como historiadores, recusamo-
nos a essas vas especulac¢des, que versam sobre possibilidades que, para
serem postas em ato, supdem um abalo tdo grande do Universo que
nosso globo, como um ponto insignificante de matéria, desapareceria
diante de nossos olhos e deixaria de ser um objeto digno de nota. Para
fixa-lo, ao contrario, deve-se tomar o globo tal como ele é, observando-
se bem todas as partes e, por indugdes, concluir o passado do presente.
Sem mencionar que causas cujo efeito é raro, violento e subito ndo nos
tocam, pois ndo se encontram na marcha ordindria da Natureza; efeitos
que acontecem todos os dias, movimentos que se sucedem e renovam-
se ininterruptamente, opera¢des constantes e reiteradas, tais sdo nossas
causas e razoes (Buffon, 2021, p. 64).
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Esse ponto revela um principio metodoldgico forte da andlise
buffoniana. O naturalista deve ater-se, mesmo quando conjectura épocas
longinquas da natureza, as causas atuais®. O ponto de partida para se
chegar a origem é, portanto, o presente. As observac¢des precisas do
estado presente da natureza sdo transportadas pelo fio da analogia,
ferramenta fundamental do naturalista, ao passado. Duchesneau (1982,
p. 122) busca nas Epocas da natureza o conceito de quadro da Natureza
(tableau de la Nature), em referéncia ao qual se exprime o estado
presente da descricdo da natureza donde os elementos da conjectura
devem ser tirados. Essa operagdo tem como principio a uniformidade da
natureza. Um exemplo oposto € o sistema de Descartes nos Principios de
Filosofia. Nele, o tempo da formag¢do dos planetas é fruto da intervengdo
divina e descontinuo com a temporalidade da natureza na qual estamos
inseridos. Thomas Burnet e seus contempordneos romperam com o
sistema cartesiano na medida em que substituem a génese, processo de
construgdo da forma terrestre finalizado sob a regéncia divina e, por isso,
acessivel ao uso puro da razdo, por formagdes cujas causas sdo processos
que continuam indefinidamente na historia da terra e cujo acesso se da
pelos arquivos deixados por eles. Gohau (1987, p. 61) nota a importancia
dessa inflexao na histéria da Geologia e compara o modelo cartesiano a

embriogénese dos animais, pois a atuagdo desta se limita ao periodo de

9 O sentido do termo aqui estd relacionado, mas ndo é intercambidvel, com a ideia de
atualismo, que sera um aspecto importante da formag¢ao da Geologia como ciéncia no século
XIX. Sobre isso, ver o capitulo Lactualisme da Histoire de la Geologie de Gabriel Gohau (1987,
P- 149).

10 “Tentei estipular a duragdo de cada um desses periodos em propor¢do a grandeza das obras
neles edificadas, e, com minhas hipéteses, tragar o quadro sucessivo das grandes revolugées da
Natureza, sem, contudo, pretender apreendé-la em sua origem e, menos ainda, abarca-la em
sua extensdo completa. Por mais que se contestem minhas hipdteses, e constate-se que meu
quadro é um mero esbogo, bastante imperfeito, do quadro da Natureza, estou convencido de
que aqueles que se dispuseram a examinar este esbo¢o com boa-fé, comparando-o ao modelo,
encontrardo semelhanga suficiente ao menos para satisfazer seus olhos e fixar suas ideias nos
objetos mais grandiosos da Filosofia Natural” (Buffon, 20213, p. 122).
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formagdo do individuo. Roger também nota a importdncia dessa

diferenca observada por Gohau:

Para alguns, como Descartes, trata-se de explicar a ‘génese’ da Terra, isto
é, a maneira pela qual ela chegou a seu estado atual. Para outros, como
Burnet, trata-se verdadeiramente de uma ‘historia’: a transformac¢do da
Terra deve continuar até o fim dos tempos (Roger, 1989, p. 140, tradugdo
nossa).

Duchesneau (1982) analisa o desvio epistemoldgico consolidado
no caminho entre Descartes e Buffon. Também o filésofo considerava seu
sistema da formagdo dos planetas mera hipdtese. A diferenga é que a
validade do raciocinio hipotético é garantida pela inteligibilidade de
todos os fen6menos, dado que criados pelo entendimento divino.
Descartes compara seu sistema a solu¢do de um criptograma, basta
encontrar a solucdo mais simples e inteligivel da qual se deduza
necessaria e matematicamente a formagao dos planetas que tal sistema,

por forca dessa inteligibilidade e simplicidade, sera certo:

O carater hipotético dessa dedug¢do consiste somente no fato de usar a
historia (descri¢ao) de fendmenos significativos para levar a dedugéo ao
cabo: qual seja, explicar os efeitos fisicos por suas causas necessdrias.
Logo, segue-se que a razdo deve finalmente substituir um sistema de
certezas a explica¢do provisdria dos fendmenos por meio de modelos
hipotético-dedutivos (Duchesneau, 1982, p. 18-9, tradu¢do nossa).

Eventualmente, para Descartes, o sistema da formagdo do
universo teria um carater tio certo e dedutivel quanto a Otica. No
primeiro Discurso (2020, p. 45), Buffon adverte contra o erro de tratar
todos os objetos da Historia Natural como matematizaveis, no segundo,
comeca por recusar para sua teoria uma certa acep¢ao de sistema. A teoria
buffoniana é conscientemente modelo, mas é dessa consciéncia que

extrai sua forga:

Isso que ele [Buffon] de fato apresenta, é o que hoje chamamos ‘modelo”:
postulamos um fato hipotético, dele tiramos as consequéncias

89



Histéria, Natureza e Politica na Filosofia da Modernidade

necessdrias segundo as leis da fisica, e observamos se essas
consequéncias se adequam aos fatos observados (Roger, 1989, p. 161).

A natureza de Buffon é contemporanea a si mesma em toda sua
duragdo. Porisso, a andlise das relagdes entre os fendmenos deve ser feita
na durac¢do dentro do qual eles sdo constituidos. Abandona-se a intengdo
de encontrar essas relagdes no sistema sincronico do mundo-maquina
engendrado pelo entendimento divino e delas deduzir as relagdes entre
os fendmenos. O fundamento da inteligibilidade da natureza é
transferido da mathesis universalis para o tableau de la Nature". Nesse
quadro, as regularidades encontradas nas formas da natureza deixam de
ser uma questdo de plano ou design e sdo explicadas por uma causa
comum na origem. O acima citado argumento da origem comum dos
astros do sistema solar usa como premissa a regularidade parelha de suas
orbitas. A forma regular das montanhas, diz Buffon no artigo XIII das
Provas da teoria da Terra, é explicado pelo movimento regular das marés

que podemos observar até hoje, e assim por diante.

Abandonar as causas catastroficas em favor da atuais tem como
consequéncia a ideia de que as grandes revolu¢des do globo ndo sdo
causadas por eventos pontuais, ou intervengdes diretas de Deus, mas por
causas lentas que atuaram numa imensa escala de durag¢do. Isso ndo seria
possivel caso fosse mantida a leitura literal do Genesis, a qual
determinava a origem do universo ha alguns milhares de anos. A idade
da Terra e do universo dependeria, a partir de entdo, da analise do quadro
da natureza e da medi¢do do tempo necessario para que suas formas
pudessem chegar ao estado presente pela atuagdo constante das leis

naturais conhecidas. A conjectura torna-se necessdria justamente para

1 “E ¢bvio que esses principios [de Buffon] podem ser interpretados como pressuposices
dependentes de um principio de ordem, de algum modo semelhante ao principio cartesiano
da inteligibilidade, mas concebido em termos das conexdes espago-temporais entre
fendmenos observados. Epistemologicamente, o modelo cartesiano ainda é operativo nessa
historia da terra, mas com a reserva de que, estritamente falando, a ordem ndo é mais a da
mathesis universalis, mas a do tableau de la nature” (Duchesneau, 1982, p. 123).
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pensar escalas temporais das quais a humanidade ndo tem medida
alguma. Consequentemente, mesmo que na Histéria Natural de Buffon
o ser humano, segurando a pena, tenha presentemente o lugar
privilegiado de senhor da natureza, na historia da natureza, que
compreende toda a duragdo do cosmos, a humanidade é um pequeno

capitulo.

Os indicios das grandes altera¢des no globo sdo dados pelos
vestigios deixados por configura¢cdes que ja ndo podem ser encontradas
na natureza. Esses extraordindrios vestigios de uma Terra muito diferente
da encontrada pela humanidade, dos quais o melhor exemplo sdo os
fosseis de conchas marinhas nos cumes das montanhas, sdo indicios de
que a regularidade das leis naturais tem efeitos irregulares e muitas vezes
inéditos. Anos mais tarde, em 1778, ao retomar a discussio sobre o
método conjectural no discurso Des Epoques de la nature, Buffon
enfatiza a semelhanca entre os métodos da Histéria Natural e da Historia
Civil. Ambas exigem o arduo trabalho de recuperacdo dos vestigios
deixados pelas épocas passadas cuja decifracdo é um “exercicio de leitura”
(Pimenta, 2018, p. 367). A diferenca, porém, na pena do naturalista, pesa
para o lado do seu oficio. A Historia Natural lida com um campo de
pesquisa cujos limites sdo as bordas do universo e cuja gramdtica ainda
esta por ser estabelecida, enquanto os produtos da Historia Civil foram
produzidos e codificados pela humanidade e em vista dela mesma
(Ibidem, p. 368):

Assim como na Historia Civil consultam-se os titulos, pesquisam-se as
medalhas, decifram-se as inscri¢des antigas para determinar as épocas
das revolu¢bes humanas e averiguar as datas dos eventos morais, do
mesmo modo, na Histéria Natural é preciso folhear os arquivos do
mundo, extrair das entranhas da terra as inscri¢des desgastadas,
recolher detritos e reunir, em um corpo de provas, todos os indicios das
mudangas fisicas que nos permitam remontar as diferentes idades da
Natureza. E o inico meio de fixar alguns pontos na imensidao do espaco
e dispor umas poucas pedras numerarias na rota eterna do tempo. O
passado é como a distdncia: nossa vista decresce e se perderia por
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completo, se a Historia e a Cronologia ndo tivessem colocado farois e
flamulas nos pontos mais obscuros (Buffon, 2021a, p. 1).

Com o primeiro tomo da Histéria Natural, Buffon inicia uma
transformagdo na perspectiva da histdria da natureza que sera coroada
com as Epocas da natureza. A conjectura de Buffon propde uma nova
maneira de tratar a relagdo entre a necessidade e a contingéncia no
tempo. Nela, os acontecimentos passados serdo vistos como contingentes
sem prejudicar a andlise de seus efeitos necessarios. A origem do sistema
solar para o philosophe au Jardin du Roi é o choque fortuito de um cometa
com o Sol. Parte da massa do astro equivalente a somatoria das massas
dos planetas é arrancada e os detritos que come¢am a orbitar nossa

estrela sdo atualmente planetas:

Buffon evita a dificuldade mostrando que aquela colisdo foi um acidente
fortuito, mas ao mesmo tempo muito provavel. Acidente fortuito, ela
escapa ao determinismo geral dos fendmenos naturais. Ela poderia ndo
haver se produzido, e o fato de que ela se produziu ndo implica que ela
se reproduzird. O acaso rompe aqui a cadeia do determinismo com a
mesma brutalidade que a colera divina em Whiston ou Woodward,
quando ela produziu o Dilavio. E é desse modo que nasce a histéria. O
encadeamento normal das causas naturais ndo engendra mais que a
repeticdo eterna do presente. Somente o acaso pode criar o evento unico
e irreversivel, apds o qual nada serd como antes (Roger, 1989, p. 164).

O mistério da origem, o momento mais importante do relato da
Criagdo, é substituido por mera hipdtese, mas, por outro lado, a longa
duragdo pela qual surgiram as formas da natureza torna-se, mesmo que

precariamente, acessivel para o conhecimento humano.

Tomemos agora o modelo conjectural de Buffon em nossa leitura
do segundo Discurso de Rousseau. A principio, € preciso ter em conta a
mudanga de objeto cujas consequéncias afastam o naturalista do fil6sofo.
Ao tirar a conjectura do tableau de la Nature e reaplica-la na historia civil,

Rousseau deixa estdtica a natureza para colocar a humanidade em
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movimento. Comentando a relagdo entre ambos, Starobinski (1991, p.

335) alerta para essa diferenca:

O método de Rousseau é o mesmo de Buffon, salvo que a confrontagdo
principal se estabelece entre o0 homem de hoje e 0 homem de um
passado imemorial (entre dois momentos extremos da evolugdo
humana) e nio mais entre o homem e o animal. ‘E necessario ter nocées
justas’ do estado originario do homem, ‘para bem julgar nosso estado
presente’. Uma das diferencas mais importantes aparece aqui: Buffon
esforca-se em distinguir, fora de toda consideracdo temporal, as
operagdes que pertencem a esfera do corpo e as que sdo da algada da
alma. Rousseau, por sua parte, tomando como aceita a distingdo do
homem e do animal, j& ndo faz intervir um afastamento metafisico, mas
um afastamento historico entre os termos que confronta: opde ao
homem moderno a imagem do homem que pertence ao passado mais
profundo. Assim, introduz-se uma tensdo histérica que Buffon ndo
pressentia de maneira nenhuma.

A perfectibilidade serd o trago caracteristico do homem que falta
ao animal. Ponto sobre o qual o naturalista e o filésofo estdo de acordo.
No capitulo Da natureza do homem, de Buffon, cujo primeiro paragrafo
Rousseau citou integralmente na segunda nota do segundo Discurso,
comenta-se as diferencas entre os humanos e o restante dos animais.
Ambos sdo considerados fisicamente, pois encontramos tanto no homem
como no animal uma maquina organica fisicamente determinada cujas
dissemelhancas estdo apenas no plano da forma. A partir da comparagdo,
capacidade de estabelecer relagoes, como critério de conhecimento
valido, ndo hd nada que pode diferenciar o homem do animal — na
dimensdo empirica, o espirito enquanto substancia é tirado do caminho
no inicio deste discurso como ndo podendo em nenhum sentido ser
comparado com o0s corpos animais — do ponto de vista do
funcionamento e das causas exercidas por suas economias animais. A
proposta de Buffon (2021, p. 157) é, portanto, uma comparagdo por

efeitos:
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Para julgarmos a natureza de um e de outro, seria necessario
conhecermos as qualidades internas do animal tdo bem quanto
conhecemos as nossas, e, como ndo poderemos jamais conhecer aquilo
que se passa no interior de um animal, assim como jamais saberemos de
que ordem ou de que espécie possam ser suas sensagdes relativamente
as dos homens, ndo podemos julgar sendo a partir dos efeitos, e apenas
comparando os resultados das operagées naturais de um e de outro.

As distingdes que Buffon extrai dos efeitos sdo: 1) A subordinagdo
de todos os outros animais aos seus projetos racionais; 2) a linguagem,
que ndo se deve a uma dissemelhanga organica; 3) O pensamento; a
reflexdo; 4) A perfectibilidade. Essas diferencas somam numa relagdo de
dominagdo que o homem exerce contra natureza. O aperfeicoamento da
espécie humana segundo seus projetos racionais inclui o uso das outras
espécies. Para Histdria Natural isso basta, pois estabelece um ponto de
comparagdo que esclarece a relagdo entre a espécie humana e os outros
animais, mas ao mesmo tempo coloca no plano da natureza, isto é, dos
caracteres especificos e naturais da humanidade, os desenvolvimentos
racionais. E uma relacdo de desigualdade natural, porque opera no plano
da natureza, e constituida na histéria da natureza, pois a
perfectibilidade, efeito do que é propriamente humano: razdo, garantiu
até hoje o trono da Terra ao homem, mas nada garante que ele continuara
1a até o fim dos tempos. As consequéncias dessa visdo sdo desenvolvidas
pelo naturalista no pequeno artigo sobre Os animais selvagens,

publicado somente em 1756, no tomo VI:

Portanto, pode-se afirmar que os animais, longe de expandir, contraem,
ao contrario, suas faculdades e talentos. O tempo trabalha contra eles:
quanto mais a espécie humana se multiplica, mais eles sentem o peso
de um império terrivel e absoluto, que mal lhes permite uma existéncia
individual, priva-os de todos os meios para serem livres e de toda ideia
de sociedade, e destrdi, na raiz, sua inteligéncia. O que eles se tornaram
e irdo se tornar ndo indica o que um dia foram nem o que poderiam ser.
Quem sabe, se um dia a espécie humana fosse extinta, qual deles
empunbharia o cetro da Terra? (Buffon, 2021, p. 649).
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Retirando do homem todas suas qualidades racionais, Rousseau
distingue, no inicio do sequndo Discurso, a desigualdades natural da
social. E o que exigia a questido da Academia de Dijon, que perguntava a
origem da desigualdade entre os homens. Caso tal distingdo ndo fosse
possivel, nossa culpa pela desigualdade estaria expiada, mas também
perderiamos a esperanca em elimind-la. Ao voltar seus olhos para as
relagdes humanas, Rousseau (2020, p. 183) percebe que a tirania dos

projetos humanos ndo é voltada exclusivamente contra natureza:

E ela [perfectibilidade] que, com o tempo, retira-o dessa condicio
origindria, na qual viveria dias tranquilos e inocentes; é ela que, com o
passar dos séculos, faz desabrochar seu saber e seus erros, seus vicios e
suas virtudes, ¢é ela que, afinal, faz dele o tirano de si mesmo e da
natureza.

A desigualdade natural é derivada da mera comparagdo das
disposi¢oes orgdnicas dos individuos cuja for¢a, tamanho, destreza etc.
variam nos limites da forma especifica que os igualam — algo que se
aplica indiferentemente a todas as espécies animais>. O homem fisico
apresentado por Rousseau é um animal que se vira com o que tem,

nenhuma benevoléncia especial da natureza pode ser encontrada nele:

Despojando esse ser, assim constituido, de todos os dons sobrenaturais
que ele pode receber, e de todas as faculdades artificiais que s6 podem
adquirir por meio de um lento progresso, considerando-o, em uma
palavra, tal como deve ter saido das maos da natureza, vejo um animal
menos forte que uns, menos agil que outros, mas, de maneira geral, o
mais bem organizado de todos (Ibidem, p. 173).

Este homem fisico é encontrado por um processo de escava¢dao

arqueologica que retira os efeitos de atrofiamento dos talentos naturais

2 “Em todo animal, vejo apenas uma maquina engenhosa que a natureza dotou de sentidos
para recompor-se a si mesma, e para defender-se, até certo ponto, de tudo o que tende a
destrui-la ou danificd-la. Percebo precisamente as mesmas coisas na maquina humana, com a
diferenca que a natureza faz tudo nas operag¢des do animal, ao passo que o homem contribui
para as suas como agente livre” (Rousseau, 2020, p. 181).
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causados pela substituicio do uso da madaquina organica pelos
instrumentos técnicos. A este homem nada falta essencialmente, pois
suas habilidades sdo diretamente proporcionais as necessidades®. Assim,
o filosofo evita uma caréncia de origem que engendrasse a técnica como

meio necessdrio de sobrevivéncia.

Rousseau ndo descuida da discussdo metafisica milenar em torno
da diferenca entre o homem e o animal. Nesse ponto, quanto ao
conteudo, ele discorda de Buffon ao reconhecer no entendimento apenas
uma diferenca de grau contra animalidade e afirma a liberdade como
esséncia humana (Ibidem, p. 182). Quanto a forma, ele parece seguir os
passos do Discurso sobre a natureza do homem, deixando as esséncias a
cargo dos metafisicos e mantendo a vista os efeitos dessa diferenga que

sdo passiveis de comparagdo:

No entanto, mesmo que as dificuldades que envolvem essas questdes
deixassem por um instante de criar divergéncias sobre a diferenca entre
o homem e o animal, permaneceria outra qualidade muito especifica
que os distingue, e sobre a qual ndo ha questdo: é a faculdade de
aperfeicoar-se — faculdade que, com o auxilio das circunstancias,
desenvolve sucessivamente todas as outras e reside entre nds, tanto na
espécie como no individuo, ao passo que o animal ¢, depois de alguns
meses, 0 mesmo que se tornara por toda a vida, e sua espécie, passados
mil anos, a mesma do primeiro ano. Por que apenas o homem esta
sujeito a tornar-se imbecil? (Ibidem, p. 182-183)™.

5 Por isso, Rousseau critica o Essai de philosophie morale (1749) de Maupertuis: “Um autor
célebre, calculando os bens e os males da vida humana e comparando as duas somas, concluiu
que a ultima ultrapassava de muito a primeira e que, assim, a vida era uma dddiva muito ruim
que o homem recebera. Ndo me surpreendo com essa conclusdo: todos os seus raciocinios
basearam-se na constituigio do homem civil. Se tivesse recuado até o homem natural,
encontraria resultados muito diferentes, perceberia que os males do homem se resumem aos
que ele mesmo criou para si, e que a natureza estd desculpada (Ibidem, p. 255, nota I).

4 No Discurso sobre a natureza do homem, apds enunciar uma tese pseudo-cartesiana (cf’
L'’histoire naturelle de ’Thomme, Roger, 1989, p. 208-23) da dualidade das substancias, Buffon
(2021, p. 157) d4 por encerrada a questdo metafisica: “Ao compararmos o homem com o animal,
encontraremos tanto em um quanto noutro um corpo, uma matéria organizada, os sentidos, a
carne e o sangue, o movimento e uma infinidade de coisas semelhantes; mas todas essas
semelhancas sdo exteriores e ndo sdo suficientes para afirmarmos que a natureza do homem é
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Podemos dizer que ¢é a perfectibilidade, neologismo da lavra de
Rousseau, que toma o lugar de efeito geral na conjectura do segundo
Discurso. A perfectibilidade também pode ser tomada como causa atual,
pois é uma observacao facilmente confirmavel que o progresso seja uma
marca caracteristica do século das luzes e uma tese compartilhada entre
os intelectuais da época que o constante aperfeicoamento da espécie a
levou ao estado presente. Mas afirmar isso sobre o segundo Discurso nos
leva a armadilha na qual caem todos os leitores do cidaddo de Genebra:
o paradoxo. Como falar de causas atuais num discurso que comegou por

“afastar todos os fatos”?

Victor Goldschmidt, em Anthropologie et Politique (p. 125-56),
analisa o afastamento dos fatos para compreender o método do seqgundo
Discurso. O primeiro sentido que o comentador atribui a formula da
recusa factual, o sentido 6bvio, nas suas palavras, é que a atribuicdo de
conjectura a tais pesquisas historicas é uma precau¢do contra a acusagao
de negar a histdria divina em favor da profana>. Também a Histéria
Natural de Buffon foi assim acusada e, em sua resposta aos tedlogos
franceses, o naturalista afirma que ndo seria proibido propor simples
suposi¢oes filosoficas. Porém, ha ainda um outro sentido implicito que,

segundo Goldschmidt, constitui a concepgdo da historia em Rousseau

semelhante a do animal; para julgarmos a natureza de um e de outro, seria necessario
conhecermos as qualidades internas do animal tio bem quanto conhecemos as nossas, e, como
ndo poderemos jamais conhecer aquilo que se passa no interior de um animal, assim como
jamais saberemos de que ordem ou de que espécie possam ser suas sensagdes relativamente as
dos homens, ndo podemos julgar sendo a partir dos efeitos, e apenas comparando os resultados
das operag¢des naturais de um e de outro”.

15 O sentido da historia hipotética como historia alternativa e, portanto, ndo concorrente com
a histdria sagrada, conserva-se desde Descartes (Duchesneau, 1982, p. u18). Em Rousseau
(2020, p. 172), ao ser transferida para o campo da histéria politica, onde hd a prerrogativa da
liberdade humana, essa alternatividade é positivada: “H4, eu o sinto, uma idade em que o
homem individual gostaria de parar; tu buscaras a idade na qual gostarias que tua espécie
houvesse parado. Descontente com teu estado atual, por razdes que prometem a tua infeliz
posteridade ainda maiores descontentamentos, talvez desejasses retroceder; esse sentimento
deve constituir um elogio de teus primeiros antepassados, a critica de teus contemporaneos e
o pavor dos que terdo a infelicidade de viver depois de ti".

97



Histéria, Natureza e Politica na Filosofia da Modernidade

como sobreposi¢cdo da andlise racional aos documentos da tradi¢do. A
intencdo é politica: substituir a historiografia baseada no relato dos
grandes como causa das revolu¢des por outra ditada pelo acamulo de
causas gerais e ocultas dispersas na espécie humana. Isso aparece no
segundo capitulo do Livro I do Contrato Social, quando Rousseau citaum
de seus concorrentes no concurso da Academia de Dijon, Marqués de
Argenson: “As sabias investigacdes sobre o direito publico ndo raro se
resumem a histdria dos antigos abusos, e é por teimosia que persistimos

no seu estudo” (Ibidem, p. 507).

Esse paradoxo nos leva de volta para a dicotomia entre génese e
histéria que encontramos na teoria da Terra de Buffon. A andlise de
Goldschimidt, uma das primeiras a notar a importancia da conjectura em
Rousseau e ponto incontornavel de todo comentdrio que se pretenda a
tal, é partidario da génese. Rousseau seguiria Hobbes na sobreposicao da
razdo aos documentos da historia e proporia, portanto, uma génese
jusnaturalista renovada. Bertrand Binoche (2008) é ainda mais radical e,
colocando a questdo nos termos de uma dicotomia estrita entre génese e
histéria®, interpreta o sequndo Discurso como uma radicalizagdo da
génese de Hobbes"”, uma critica do jusnaturalismo por suas prdprias
armas. Por mais que a conjectura rousseauista jamais chegue ao sentido
de histdria puramente empirica da qual fala Binoche, o problema de sua

interpretagdo é tracar a continuidade com Hobbes pela afirmag¢do de uma

16 “On voit qu'il n'est pas possible damalgamer, sous le terme vague de « processus », la genése
et Phistoire. Mais on voit aussi qu'il ne suffit pas de dire: la genése n'est pas une histoire. Il faut
ajouter: la genése n'est rendue possible que par la négation de lhistoire, cest-a-dire par
l'affirmation d’une nature humaine immuable” (2008, p. 16-7).

7 A matriz da génese é, também aqui, Descartes: “Clest bien l'immutabilité des lois naturelles
qui autorise Descartes a reconstituer le monde: celui-ci est un ordre issu du désordre, mais le
passage de l'un a lautre, l'ordonnancement, est la légalité infaillible de Dieu. Aussi bien, si le
monde a une genése, il n'a pas d’histoire: non seulement parce que la genése est une fiction,
mais aussi, et surtout, en ce sens que sa production est une conservation; la production du
monde comme tout organisé présuppose la conservation des lois de la nature et le processus, si
l'on veut employer ce terme, ne peut advenir que sur le fond d’une permanence. Celle-ci —
Descartes est explicite — est une « condition » nécessaire et suffisante” (Binoche, 2008, p. 14-

15).
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natureza humana imutavel em Rousseau. A perfectibilidade, nesse caso,
é responsavel somente por temporalizar essa natureza que o cidaddo de
Genebra, confundindo-se com um jovem Glauco, encontra intocada
quando se autoexila na floresta de Saint-Germain (Binoche, 2008, p. 24-
5).

Contra ambos, Gabrielle Radica (2008) argumenta que os tnicos
dois tracos da natureza humana encontrados em Rousseau, a piedade
natural e o amor de si, ndo podem ser considerados imutaveis, ja que elas

sdo encontradas no homem moderno apenas numa forma degenerada:

H4, de fato, algo que Rousseau chama pelo nome de natureza, mas
quando consente enfim em lhe dar um contetdo, a saber, as duas
disposi¢bes da piedade e do amor de si, descobrimos que uma delas, a
piedade, desaparece tdo logo ela passa pela reflexdo do individuo.
Quanto ao amor de si, ele se transforma ao ponto de se tornar
irreconhecivel, pois ele se volta por vezes contra o individuo que deve
conservar, uma vez que se transmuta em amor-proprio. Se ha natureza
humana, ela ndo é imutavel. Ou ela é compreendida como origem
sempre ja ultrapassada, ou somos obrigados a aceitar que a nogdo de
natureza que Rousseau propde inclui necessariamente o atributo de um
desenvolvimento, do qual essa histéria é o suporte: a natureza que
descreve e tem em mente Rousseau é irredutivelmente historica

(Radica, 2008, p. 68-9, tradu¢do nossa).

A perfectibilidade, o outro tra¢o que atravessa toda a historia
hipotética de Rousseau, continua a comentadora, é uma forma
inteiramente racional e vazia de qualquer conteudo determinado e, por
isso, “nada de constante ou imutéavel pode ser dado por ela” (Ibid., p. 69).
Por outro lado, o sequndo Discurso também se distancia da filosofia de
Hobbes na medida em que escapa a todo determinismo tedrico. As
transformagoes radicais que nele ocorrem ddo-se ao acaso, por forca de
circunstancia irreversiveis, as quais Binoche identifica aos atos da
Providéncia (Binoche, 2008, p. 24). Radica é consciente, no entanto, que
os termos nos quais Binoche coloca a questdo impossibilitam a admissao

de qualquer historicidade no segundo Discurso, mas a custo de
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deflacionar o potencial de iluminacdo que ele oferece para a histdria
empirica. Por isso, ela propde pensar génese e historia numa relacdo
complementar. O mero relato empirico desordenado é tdo vazio quanto

a conjectura vaga.

A conjectura usada por Rousseau também estabelece uma nova
relagdo entre necessidade e contingéncia. Entre seus objetivos no
segundo Discurso, estd que a historia da transicdo entre o estado de
natureza e o estado civil ndo tenha cardter necessario. Para isso, os tragcos
caracteristicos do homem civil ndo podem ser reinseridos no selvagem
como predisposi¢oes de desenvolvimento necessdrio — erro que ele
acusa em outros que pensaram o mesmo tema(Rousseau, 2020, p. 163) .
O método conjectural de Buffon fornece o quadro necessario na medida
em que, mesmo na histéria irregular da Terra, podem-se unir
hipoteticamente sob algum principio as inimeras causas concorrentes —
e que dependem da longa dura¢do para se acumularem, mas se somam
no espaco da razdo pelo tempo acelerado da conjectura — na produgdo

dos efeitos observaveis no presente.

Em introdu¢do ao segundo Discurso, Bruno Bernardi e Blaise
Bachofen formulam a alternativa a causalidade necessaria como
causalidade ocasional. Entre a necessidade e a contingéncia, os
desenvolvimentos humanos dos quais hoje sentimos os efeitos sdo
necessarios apenas considerada uma certa conjuncdo de causas que, no
entanto, poderiam ser outras. Ou seja, nem estamos abandonados a mera
contingéncia inexplicada, nem a sociedade é a tinica possivel porque

saida diretamente da natureza:

Em Rousseau, as causas ocasionais ndo remetem as leis ou principios
preexistentes, elas sdo, pode-se dizer, os agentes de uma precipitagdo
[précipitacion]'® que conduzird & constituicio de uma nova ordem que

8 A metafora da precipitacio — fendmeno quimico no qual os agentes de uma reagdo
produzem, por saturacdo, uma substdncia heterogénea a solu¢do — usada por Bachofen e
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obedece a novos principios. E dessa maneira, em particular, que
podemos compreender o sentido que ele da a no¢do de perfectibilidade
(Rousseau; Bachofen; Bernardi, 2012, p. 33).

A transposicdo da conjectura de Buffon deve ser vista mais como
apropriagdo da estrutura de um discurso que de um sistema®. O homem,
deformado pela atuagdo constante da perfectibilidade, ainda é o mesmo
animal que outrora gozara da vida selvagem. Nada mais natural,
portanto, que encontrar nele os vestigios fossilizados dessa época. E o
caso da piedade natural e do amor de si. Rousseau se exila na floresta de
Saint-Germain e afasta-se dos livros e fatos da sociedade ndo porque sua
razdo basta para uma génese a priori dos primordios da humanidade, mas
justamente para encontrar em seu corac¢ao, produto da longa historia de
sua sofrida espécie, os vestigios de sua origem. A vantagem da historica
civil conferida por Buffon em relagdo a natural deixa de valer. Lembremos
da dificuldade expressa pelo filosofo através da metafora da estatua de
Glauco: os produtos da técnica sedimentam-se sobre a figura humana até
torna-la irreconhecivel. Por conseguinte, tais saberes e instrumentos do
saber acabam por dissimular a histéria e exigem um exercicio de leitura
ainda mais atento, pois aceitar inocentemente a linguagem de tais
arquivos ndo tera outro efeito sendo a naturaliza¢do da mesma ordem
politica que os produziu. O desvio de olhar de Rousseau é explicado, por
Luiz Roberto Salinas Fortes (1976, p. 49), como “opera¢dio de

desmascaramento” pela qual os sedimentos da civilizacdo — “discursos,

Bernardi é ainda mais pertinente quando comparada a metafora organica associada as géneses
de Descartes e Hobbes.

19 Ou mesmo de uma figura da linguagem. E assim que Natasha Lee (2010) 1é o segundo
Discurso na chave da figura retorica da metalepsis, cuja definigdo encontra no Traité des tropes,
publicado em 1730 por César Chesneau Dumarsais. Ela é um tipo de metonimia pela qual o
autor inverte a ordem entre causa e efeito. O objetivo é evidenciar ao leitor a série causal, o que
pode ser muito efetivo quando seus adversarios costumam suprimir essa série como fazem os
jusnaturalistas criticados por Rousseau. A defini¢cdo de Durmasais, continua a comentadora,
ainda menciona que Quintiliano considerava que tal tropo tem como principal caracteristica
ser meijo para um sentido que ndo estd contido imediatamente na figura, o que Lee compara
ao conceito de suplemento de Derrida.
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ornamentos e mascaras’— sdo escavados em busca da origem natural:
“Como escrever um ‘discurso’ sobre a origem se nossos discursos

contribuem para tornar a origem impensavel?” (Ibidem, p. 50).

Rousseau é o caminhante solitdrio que no seu passo conjectura os
de toda sua espécie. Como as conchas que sdo encontradas em
montanhas, a piedade e o amor de si encontram-se deslocados na
modernidade. Fossilizados e enterrados no homem do homem, afloram

em raros momentos:

Tal é o puro movimento da natureza anterior a toda reflexdo; tal a forca
da piedade natural, que mesmo os costumes mais depravados tém
dificuldade em destruir, pois vemos todos os dias em nossos espetaculos
quem se enternece e chora pelas desgracas de um infeliz, mas fora ele o
tirano agravaria ainda mais os tormentos de seu inimigo (Rousseau,

2020, P. 197).

Esses momentos sdo ainda, se possivel, evitados. O fildsofo, que
no discurso geralmente aparece como o mais sedimentado dos sujeitos,
isola-se e tapa os ouvidos quando assassinam seu semelhante sob sua
janela e continua dentro de sua cabeca a argumentar pelo bem de toda
sociedade. O selvagem é incapaz de tal indiferenca, como também os
seres humanos cuja sociedade ainda ndo ofuscou completamente a
piedade natural: “Nos motins, nas querelas de rua, a populagdo se
aglomera e 0 homem prudente se afasta. E a gentalha, sdo as mulheres do
mercado que separam os combatentes e impedem a gente de bem de

degolarem-se mutuamente” (Ibidem, p. 198-9).

A apropriacdo de Buffon feita por Rousseau auxilia o filésofo na
escrita de um modelo de formagdo da sociedade que dilui a distin¢do
entre génese e histdria. Nele, a humanidade é um objeto dindmico cujas
determinagdes interiores transformam-se radicalmente no fio do tempo
e, por isso, sua historia so6 pode ser contada criticamente se a analise dos
vestigios tiver em vista o principio que rege tais transformagdes. Esse

principio dindmico, o aperfeicoamento da espécie, permite
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compreender, por um lado, a historia como efeito da natureza humanae,
por outro, também a natureza humana como efeito da historia. Além
disso, ao tomar a natureza como efeito de transformacdes sucessivas, o
filosofo pode analisa-la como se fosse um objeto arqueologico e distinguir
sob suas camadas o que lhe vem da origem, como o amor de si e a piedade

natural, do que é efeito de sua duragdo, como o amor-préprio.
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1 Introducgao

O século XIX é fortemente caracterizado pelo surgimento da
grande historiografia e pelos planos de conceber uma historia universal
que dé de conta de expor uma evolugdo natural do intelecto e da moral

humanas, isso tanto na Filosofia quanto na Sociologia.

As respostas a este problema que serdo aqui elencadas e
explanadas foram formuladas pelo alemdo Arthur Schopenhauer (1788-
1860), aquele que justamente é uma excec¢do desse tempo e dessa onda

historicista.

A questdo que se poe neste debate trata-se da possibilidade de se
admitir uma determinacgdo historica dos atos humanos que se desenvolva

no decurso da historia.

A aporia de conceitos se encontra dentro do idealismo alemao,
mais especificamente entre as filosofias da historia de Imannuel Kant
(1724-1804) e Georg W. F. Hegel (1770-1831), para os quais a histdria é a

exposicdo mais clara de uma finalidade natural de evolugdo humana.
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Em contraposi¢do a isso, Schopenhauer formula a tese de que a
histéria ndo passa, quando muito, de uma possibilidade de
autoconsciéncia da humanidade. O pano de fundo dessa critica
schopenhaueriana se tece principalmente no bojo da ndo aceitacdo dessa
ideia de progresso defendida pelo idealismo alemdo. Esse anti-
historicismo se encontra fundamentado nas quatro perspectivas que sdo
proprias ao seu organismo filoséfico e estdo presentes na estrutura basica

de sua obra prima: O mundo como Vontade e como representagdo.

Estes quatro fundamentos sdo: epistemologia (teoria do
conhecimento), ontologia, ética e estética. A epistemologia
schopenhaueriana orbita a divisdo kantiana entre coisa-em-si e
fendomeno, restando-lhe apenas a capacidade de conhecer o fenémeno,
nunca o numeno (o em-si das coisas). A ontologia, ainda sob a égide do
idealismo kantiano, resume-se em ser possivel entender a esséncia do
mundo como Vontade, o que, para Kant, seria incognoscivel. Ao
contrario do formalismo kantiano, sua ética funda-se no principio da
compaixdo como uma aporia ao imperativo categorico. Na estética se
encerra o unico ser com a capacidade de entender a esséncia do mundo e
se arbitrar contra, mesmo que intuitiva e ndo decididamente, que é o
génio.

O lugar da histéria e sua possivel filosofia é um dos aspectos
menos investigados no pensamento de Schopenhauer. Pouco se falou
acerca disso até agora nos centros de estudos e pesquisas
schopenhauerianos no Brasil. Essa lacuna de estudos se justifica em
virtude da exposicdo deste tema dentro da obra do proprio filésofo, ou

seja, ndo se encontra mais do que uma segdo em que tal tema é
trabalhado.

Este texto foi construido como requisito formal para uma das
avalia¢des da disciplina Filosofia da historia e modernidade, do Curso de

Doutorado em Filosofia do Programa de Pds-Graduagdo de Filosofia da
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Universidade Federal de Sergipe. O principal tipo de leitura na
elaboragdo deste consiste na leitura analitica, segundo a qual, partindo
de textos selecionados, se almeja buscar as inteng¢ées do autor analisado,
momento em que se busca compreender objetivamente tais textos, para,
posteriormente, abordar o(s) problema(s) tratados. A bibliografia
primadria constitui-se da obra prima do filésofo como sera apresentada.
Para outros esclarecimentos e melhorias na feitura dos comentarios,

alguns comentadores proprios de cada filésofo também foram usados.

2 O entendimento de Schopenhauer a respeito da histdria

Arthur Schopenhauer trata do problema da histéria
originalmente no paragrafo (§) 51 do Tomo 1 (MVR I, 2015a) de sua obra
prima O mundo como Vontade e como representagdo, publicado
originalmente em 1818 (datado de 1819). Posteriormente, em 1859, lanca
o Tomo 2 (MVR II, 2015b), do qual lan¢aremos mao do capitulo 38,

intitulado Sobre a histdria.

A obra filoséfica schopenhaueriana é denominada por ele mesmo
como um pensamento tnico, em contraposi¢do a ideia de sistemas que
era bastante comum em sua época, dada a influéncia do idealismo
absoluto, mais propriamente o hegeliano. Tal organismo filosofico se
assemelha a uma grande casa, para a qual as varias portas e janelas
sempre conduzem ao mesmo grande saldo. Deste modo, os fundamentos
textuais acima descritos ndo sao exclusivos uma vez que, ao tocar num

ponto de sua obra, varios outros permanecem em estreita correlagdo.

A estrutura argumentativa para entender os pilares do seu anti-
historicismo ja esta contida na, segundo ele, introducdo ao seu
pensamento unico, que € a sua tese doutoral de 1813 intitulada Sobre a
quadruplice raiz do principio de razdo suficiente (QR, 2019). Segundo

nosso fildsofo, o principio de razdo suficiente possui uma quadruplice
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raiz: 1) do devir (inerente a necessidade fisica), 2) do conhecer (inerente
a necessidade logica), 3) do ser (inerente a necessidade matemadtica) e 4)
do agir (inerente a necessidade moral). Esta divisdo se encontra também

na base da divisdo e classificacdo das ciéncias, como adiante sera exposto.

2.1 Divergéncias a Kant e Hegel

As posi¢des schopenhauerianas sobre a historia e a filosofia da
histdéria ndo podem deixar de ser analisadas sobre o pano de fundo do
contexto do idealismo alemdo, principalmente do criticismo kantiano e

do idealismo absoluto hegeliano.

A questdo central desse debate no qual nosso fildsofo se insere é
a possibilidade de admitir a existéncia de uma determinacdo historica

dos atos humanos, ao que os seus antecessores admitem positivamente.

Para Kant, de quem Schopenhauer se diz o tnico auténtico
seguidor, apesar de lhe avessar quase todas suas teses, a histdria é dotada
de uma finalidade (um telos), cuja representagdio maxima se da pelo
Estado. Em A Ideia de uma histdria universal de um ponto de vista
cosmopolita (1784), Kant expde seu entendimento de que a histdria
possui um fio condutor que foi claramente mostrado pela natureza ao

desenvolver a cultura no homem e dota-lo de razao.

Para Hegel, na continuidade do pensamento kantiano sobre a
histdria, através do progresso da consciéncia humana se desvela a ideia
de que a razdo governa a histéria. Os fatos ocorridos e registrados pela
historia nada mais sdo do que simples manifestagbes de um principio
interno (a ideia de liberdade) que, através dos varios estdgios da histdria
universal, se efetiva, tornando-se real e concreta. A principal obra
hegeliana sobre essa temdtica é Prele¢ées sobre a filosofia da histéria

universal (postuma). Diferentemente de Kant, Schopenhauer ¢é
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absurdamente avesso a filosofia hegeliana3, a quem acusa de ser
“corruptora e perniciosa pseudofilosofia” (MVR II, 2015b, p. 531). A

filosofia da historia de Hegel, Schopenhauer responde da seguinte forma:

Naquilo que diz respeito ao esfor¢o empreendido [...] de compreender a
histdria do mundo como um todo planificado ou [...] de “a construir
organicamente’; ora, tal esfor¢o baseia-se, propriamente dizendo, num
tosco e raso REALISMO que consideraa APARENCIA como a ESSENCIA
EM SI do mundo [...] (MVRII, 2015b, p. 531, grifos do autor).

Deste modo, a andlise schopenhaueriana acerca da historia ndo é
apenas uma discorddncia com a filosofia da histdria de Kant e Hegel (a
este em particular, como critica da no¢ao moderna de progresso), mas
uma postura coerente com seu proprio organismo filosofico, conforme ja
vimos introdutoriamente na exposi¢do das bases fundamentais de seu

anti-historicismo e o explanaremos mais amiude abaixo.

2.2 Fundamento epistemoldgico
O fundamento epistemoldgico é o mais forte e complexo dos que
Schopenhauer langa mao no seu anti-historicismo. Mais forte no sentido

em que, ao manter sua fidelidade para com seu proprio organismo

3 Schopenhauer é um contumaz critico de Hegel e sua filosofia. No MVR 11, ele complementa
sua critica a Hegel e seus seguidores, ainda discorrendo sobre a filosofia da histéria e
contrastando a visdo otimista destes com seu pessimismo metafisico: “Os hegelianos, que
inclusive veem a filosofia da histéria como o fim principal de toda filosofia, deveriam ler Platdo,
que incansavelmente repete que o objeto da filosofia é o imutével e imperecivel, ndo o que ora
¢ assim, ora é de outro jeito. [...] Deve-se portanto investigar o que E, o que realmente F hoje e
para sempre, — isto é, conhecer as IDEIAS (em sentido plat6nico). Os obtusos, ao contrario,
acreditam que alguma coisa deve primeiro surgir na existéncia. Por isso, atribuem a historia
um lugar central em sua filosofia [...]. Tomam o mundo como o real perfeito, e pdem seu fim
na miseravel felicidade terrena, que, por mais que seja cultivada pelos seres humanos e
favorecida pela fortuna, é no entanto uma coisa vd, enganosa, efémera e triste, que nem as
constituicdes e legislagdes, nem as maquinas a vapor e telégrafos poderdo algum dia melhorar
substancialmente. Os ditos filosofos e glorificadores da historia sdo, por conseqiiéncia,
realistas ingénuos, otimistas, eudemonologistas, logo, companheiros simplérios e filisteus
contumazes, ademais, sdo, propriamente dizendo, péssimos cristdos; pois o verdadeiro espirito
e nucleo do cristianismo [...] é o conhecimento da nulidade da felicidade terrena” (MVR 11,
2015b, p. 532, grifos do autor). A citagdo demonstra inclusive e claramente o platonismo latente
de Schopenhauer.
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filoséfico, este é o de conclusdo mais facil e logica, inclusive porque dele
depende também os outros fundamentos. Mais complexo porque envolve
também toda uma epistemologia das ciéncias que se encontra diluida

pela obra deste filésofo.

Deste modo, é preciso evidenciar que: 1) a historia ndo é capaz de
produzir o conhecimento da esséncia do mundo e 2) que ela sequer pode
ser considerada uma ciéncia, haja visto lhe faltar, justamente por esta

incapacidade citada, os caracteres de uma verdadeira ciéncia.

Nao se pode chegar a nenhum conhecimento sobre a natureza
humana se se levar em considera¢do os acontecimentos historicos, uma
vez que se situam no mero ambito dos fendmenos, ndo possuem a

capacidade de conhecer ou fazer conhecer a esséncia das coisas.

Também a experiéncia e a histoéria ensinam a conhecer a humanidade;
contudo, mais frequentemente OS seres humanos, e ndo A humanidade
mesma, isto é, a experiéncia e a historia fornecem mais noticias
empiricas sobre a conduta humana, de onde surgem regras para o
proprio comportamento, em vez de olhar profundo em nossa esséncia
intima (MVR I, 20153, § 51, p. 282, grifos do autor).

Em outras palavras, o verdadeiro em-si do mundo até pode ser
conhecido, embora ndo de modo racional (pela analogia a esséncia do
homem*), mas igualmente ndo pela historia, que é flutuante de acordo
com o tempo e o espago. Ndo a toa que nosso fildsofo estabelece o lema

da historia como “eadem, sel aliter (0o mesmo, mas de outro modo)” (MVR

I, 2015b, p. 533).

4“0 argumento da analogia é talvez o tinico encontrado pelo filésofo para adquirir a chave para
compreender os demais corpos. Ora, como as ciéncias falham na tentativa de chegar a esséncia
das coisas, ja que partem do que lhe é externo, o tinico caminho que nos resta como acesso ao
mais real do mundo é o intimo do corpo, pois nada tem, para nds, mais realidade quanto noés
mesmos. A base de tal argumento, no uso dado por Schopenhauer, consiste em perceber que
nosso corpo é a concre¢do do querer. Deste modo, o que “vale para nds, é possivel que também
valha para os outros corpos” (Barbosa, 2003, p. 31)” (Silva, 2011, p. 29).
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Schopenhauer ndo concede a histéria nem dignidade filosofica
muito menos epistemoldgica, uma vez que ela ndo atende sequer aos
requisitos suficientes para como tal ser considerada, inclusive deixando-
a abaixo da poesia quando o objetivo é a promoc¢do do conhecimento da

esséncia do mundo, conforme se vé na seguinte citagdo:

A historia [...] posiciona-se atrds da poesia; e, ademais, no sentido
estrito do termo, ndo é uma ciéncia; por fim que o empenho de construi-
la como um todo com comego, meio e fim dotado de coeréncia ¢é algo
vao e baseado num mal-entendido (MVR II, 2015b, p. 534).

Ao estabelecer sua doutrina da ciéncia, no capitulo 12 do segundo
tomo de sua obra magna (MVR II, 2015b, p. 154, em consondncia com
varias outras passagens em suas outras obras’), nosso fildésofo estabelece
uma divisdo das ciéncias em puras a priori (estabelecidas a partir dos
principios do ser e do conhecer, dai a matematica e a logica,
respectivamente) e empiricas a posteriori (por sua vez, estabelecidas a
partir dos modos do principio do devir: as causas, de onde surgem as
ciéncias fisicas; os estimulos, de onde surgem as ciéncias da vida, e os
motivos, de onde surgem as ciéncias sociais e humanas®), conforme

demonstrado no quadro abaixo:

5 QR, 2019, §51, p. 345; MVR |, 20153, §7, p. 29-40 e §15, p. 82-98.

6 Esta terminologia das ciéncias sociais e humanas é apenas uma adaptag¢do/atualizagdo de sua
filosofia da ciéncia, haja visto que em sua época ela ndo era usada e, portanto, seria estranha
para Schopenhauer.
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Ciéncias puras
a priori

(matematica e ldgica)

Ciéncias empiricas

no espacgo
(geometria)

Doutrina da
razdo do ser
(matematica)

no tempo
(aritmética
e lgebra)

Doutrina da
razao do
conhecer

logica

Doutrina da
razao
do devir

a posteriori
(ciéncias fisicas, da satide, sociais e humanas)
Universal
(mecanica,
hidrodindmica,
hidraulica, fisica,
Doutrina das quimica)
causas particular
(ciéncias fisicas) (astronomia,
mineralogia,
geologia,
tecnologia,
farmacia)
Universal
(fisiologia,
Doutrina dos anatomia)
estimulos Particular
(ciénciasda  |(botanica, zoologia,
satde) zootomia, fisiologia

comparada,
patologia, terapia)

Doutrina dos

Universal
(ética, psicologia)

motivos
(ciéncias sociais
e humanas)

Particular
(doutrina do
direito, historia)

Fonte: Schopenhauer, MVR II, 2015b, p. 154.

Justamente por possuir a doutrina dos motivos como seu fio

condutor, a historia ndo da conta de espelhar a esséncia do mundo, que,

como vimos, é Vontade. Em outras palavras, a esséncia da humanidade

ndo pode ser encontrada pela histdria pois uma vez que ela segue o fio

condutor dos motivos, se torna incapaz de revelar a verdadeira esséncia

do mundo.

Nem sequer a histdria pode ser considerada uma ciéncia, haja

vista que ela ndo possui a condigdo necessaria: um saber conceitual que
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subordine os fatos por ela narrados, conforme é possivel observar

claramente nas palavras do préprio filésofo:

[...] A ciéncia promete repouso ao espirito que investiga. Assim, as
ciéncias colocam-se uma ao lado da outra e por sobre o mundo real das
coisas singulares que elas repartiram entre si. [...] Apenas A HISTORIA
ndo pode, propriamente dizendo, figurar nessa série; pois ndo pode
vangloriar-se da mesma vantagem das outras: é que lhes falta o cardter
fundamental da ciéncia, a subordinagdo do conhecimento [...]. Por
conseqiiéncia, ndo ha sistema algum de histéria, como h4 em toda outra
ciéncia. A historia é decerto um saber, mas ndo uma ciéncia [...]. As
ciéncias, visto que sdo sistemas de conceitos, falam sempre de espécies;
a historia, de individuos. Ela seria, portanto, uma ciéncia de individuos;
o que implicaria uma contradi¢do [...]. As ciéncias em seu conjunto
falam daquilo que sempre é; a historia, ao contrario, daquilo que é uma
vez e depois nunca mais é [..]. Ela conhece tudo apenas
imperfeitamente e pela metade (MVR 11, 2015b, p. 528, grifo do autor).

Ndo hd na histéria a articulagdo de conhecimentos que lhe
permita equiparar-se as demais ciéncias, uma vez que no discurso
historico ndo se estabelecem leis universais (requisito principal que eleva
uma disciplina a categoria de ciéncia). Caso pudesse ser considerada uma
ciéncia, seria uma ciéncia de individuos e ndo de conceitos, o que seria
um absurdo epistemoldgico. Em outras palavras, a histéria pode até ser

uma forma de sabedoria, mas jamais uma ciéncia.

2.3 Fundamento ontoldgico

O escopo do fundamento ontologico do anti-historicismo
schopenhaueriano se encontra na divisdo kantiana entre coisa em si e
fendmeno, que nosso fildsofo aceita e reforga.

O em-si do mundo que, em Kant ganha o nome niimeno e o
predicado da incognoscibilidade, em Schopenhauer tal em-si é a
Vontade, que apenas pode ser conhecida através de nosso proprio corpo,

pelo principio de analogia, conforme anteriormente ja foi explicitado.

13



Histéria, Natureza e Politica na Filosofia da Modernidade

A Vontade trata-se de um impeto cego, sem nenhum parametro
racional, que consome a tudo e a todos, inclusive a si mesma, e que gera
nos humanos um sofrimento ontoldgico por meio do ciclo infido de
desejo-saciedade/tédio-desejo.

Diferentemente da pretensio kantiana de poder captar, a partir
da historia, a esséncia do mundo, nosso filésofo ndo pode aceitar tal
pretensdo, uma vez que a historia nada mais faz do que, debatendo-se
apenas no mundo das representa¢cdes e dos fenémenos, captar, ao
contrario, a afirma¢do da Vontade e a sua irracionalidade que lhe é
inerente. Em outras palavras, o fundamento ontoldgico para o anti-
historicismo schopenhaueriano versa sobre o objeto ultimo da histéria

que é a manifesta¢cdo da Vontade nos povos e nos individuos.

Aqui se torna visivel a relagdo entre a ontologia, a ética e a estética
em nosso filésofo. Enquanto a historia se encarrega de compreender e
descrever o aspecto fenoménico do mundo e, portanto, de garantir a
afirmac¢do da Vontade, a ética e a arte se encarregam de fazer” justamente

o contrario, o desprendimento do jugo da Vontade.

2.4 Fundamento ético

Schopenhauer ndo concebe a razdo pratica como legisladora da
a¢do moral, haja visto sua ética objetivar compreender as a¢des humanas
com a ressalva de que o bom comportamento ndo se pode aprender de
nenhum modo. Sendo assim, a ética proposta pelo filésofo de Dantzig é

meramente descritiva, uma vez que ndo propde nenhum modelo moral

.

7 E importante salientar que “o discurso ético schopenhaueriano é meramente reflexivo,
acontece sempre na observagdo e ndo tem inten¢do de determinar nenhuma praxis, pois cabe
a Filosofia apenas descrever a realidade, jamais prescrever o que quer que seja (cf: Cardoso,
2008, p. 105) [...]. Apesar do principio ético da compaixdo, a ética schopenhaueriana nio se
caracteriza pela sustentagdo de nenhum dever absoluto ou principio moral universal, ndo
sendo pois uma teoria de deveres, nem uma ética de prescri¢des (cf. Monteiro, 201, p. 50),
tendo em vista que querer determinar uma ética prescritiva seria ‘[...] tdo tolo quanto in6cuo,
pois a Vontade em si é absolutamente livre e se determina por inteiro a si mesma, ndo havendo
lei alguma para ela” (Schopenhauer, MVR § 54, p. 370)”” (Silva, 2011, p. 61-62).
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universalmente valido e, neste sentido, se opde ao imperativo categorico

kantiano.

[...] As histdrias construtivas conduzidas por otimismo raso desaguam
em seu ultimo término num Estado confortavel, que alimenta, rico, com
constituigdo justa, boa justi¢a e policia, técnica e industria, e quanto
muito em aperfeicoamento intelectual, que, em realidade, é o tnico
aperfeicoamento possivel, pois o que é moral permanece no essencial o
mesmo (MVR II, 2015b, p. 531).

Ha, pois, uma conexdo impossivel de ser realizada entre historia
e ética. Por mais que as técnicas e tecnologias possam melhorar a vida do
humano sobre a Terra, nem a narrativa factual no decorrer do tempo
dessa pretensa evolu¢do, nem o aperfeicoamento intelectual ocasionado
por esse decurso, nada disso podera mudar sua moralidade. As mudancas
temporais, mesmo que disfarcadas de evolugdo técnica ndo sio capazes

de afetar o motor metafisico-antropoldgico das agées humanas.

Em nitida discordancia com a tese de uma historia entendida
linearmente como a demonstracdo natural de um progresso humano,
para Schopenhauer “o auténtico simbolo da natureza é o circulo” (MVR
I1, 2015b, p. 571), ou seja, tal progresso ndo passa de uma ilusdo, haja visto
que a historia ¢, na verdade, o mais do mesmo, sempre (cf. MVRII, 2015b,
P- 533)-

Ademais, a ética schopenhaueriana é fortemente marcada pelo
principio da compaixdo e da ascese, dons que ndo podem ser ensinados,
mas que apenas os génios (ou os santos) os possuem intuitiva e
naturalmente, como resultado de uma contradi¢do da Vontade consigo

mesma quando gera tais seres.

2.5 Fundamento estético

Enquanto a histoéria opera com conceitos, operados pelo principio
de razdo suficiente (conforme vimos no fundamento epistemologico), a

arte opera com as ideias. Ela pode perfurar a camada superficial de
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conhecimento do em-si do mundo em que a histéria se encontra

aprisionada. E deste modo que as artes podem superar a histdria.

Nosso filosofo utiliza mais abundantemente nessa compara¢do
entre histdria e arte, entre conceitos e ideias, a poesia, embora ndo deixe
de fazer mencdo a outras formas de artes. Defende ele que, por meio da
poesia é possivel conhecer a humanidade e o ser humano, enquanto que
a historia fornece tdo somente os humanos, enquanto seres individuais e

singulares.

A poesia possui uma capacidade que a histdria jamais tera: aquela
capaz de contemplar desinteressadamente a ideia da humanidade como
objetivacdo da Vontade. Por isso, “a poesia, mais do que a histdria,
contribui para o conhecimento da esséncia da humanidade” (MVR I,
2015b, p. 527).

A formulacdo do génio dentro de seu organismo filosdfico
corrobora com seu anti-historicismo. O génio, ou o santo, consegue
perceber e entender o n6 do mundo, sem o auxilio do principio de razdo

suficiente, de modo clarividente, por mera intuigdo.

Deste modo, a historia ndo passaria de anedota, invalida do ponto
devista da moralidade, pois ela definitivamente é incapaz de expora ideia

da humanidade, como as artes sdo capazes.

2.6 A histdria como geradora de autoconsciéncia

“A histdria é decerto um saber, mas ndo uma ciéncia” (MVR II,
2015b, p. 528). Sendo assim, é necessario buscar o real sentido, bem como
o auténtico valor e a importancia que podem ser atribuidas a histdria

nesse constructo filosofico.

A histoéria deve ser vista como a razdo ou a clara consciéncia do género
humano e faz as vezes de uma consciéncia de si imediatamente comum
a todo o género, de modo que s6 em virtude da histdria é que o género
humano se torna de fato um todo, uma humanidade. Este é o verdadeiro
valor da histéria (MVR 11, 2015b, p. 535).
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E ainda:

S6 através da historia é que um povo torna-se plenamente consciente de
si mesmo. Por isso a historia deve ser vista como a consciéncia de si
racional do género humano e é para este o que a clara e conexa
consciéncia é para o individuo condicionado pela razdo (MVR 11, 2015b,

p- 534).

Nao é porque a historia possui status de ndo-ciéncia que ela ndo
tenha nenhum valor. E gracas a consciéncia enquanto espécie gerada por
ela que o homem pode se distinguir dos demais animais, ou seja, ela “deve
ser vista como a razdo ou a clara consciéncia do género humano [...], de
modo que s6 em virtude da historia é que o género humano se torna de
fato um todo, uma humanidade. Este é o verdadeiro valor da histéria”
(MVRII, 2015b, p. 535).

Em outras palavras, o valor da historia reside justamente em sua
capacidade de criar uma consciéncia comum ao género humano, um fio
condutor que, unindo passado e presente, possibilita a previsdo e até a

construgdo do futuro.

3 Consideragoes finais

O problema aqui analisado versou sobre a possibilidade de
existéncia de um plano natural que garanta o progresso moral na histdria.
Em outras palavras, se a histdéria pode se denominar possuidora de um
telos fundante que lhe motive e que encaminhe a humanidade para a

realizacdo de suas capacidades.

Nao obstante haver um resgate da importancia e do real papel da
historia para a humanidade, que € o de gerar autoconsciéncia ao conectar
passado e presente possibilitando o futuro, a filosofia de Schopenhauer é
profundamente marcada pelo anti-historicismo. Esta afirmagdo se

alicerca em quatro fundamentos, que sdo, por sua vez, os proprios pilares
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do organismo filoséfico schopenhaueriano como um todo: a

epistemologia, a ontologia, a ética e a estética.

Epistemologicamente falando, o discurso histérico ndo pode ir
além da superficie do mundo. Ela ndo é capaz de, preenchendo o
requisito basico de toda ciéncia, produzir assertivas universais, haja visto
que versa apenas sobre os individuos e fatos que, uma vez ocorridos,
jamais se repetirdo. Ele se encontra aprisionado na camada superficial de

conhecimento do em-si do mundo.

Ontologicamente falando, a manutenc¢do por Schopenhauer da
divisdo kantiana entre o em-si do mundo e seu fendmeno faz com que
toda pretensdo de projetar um intuito ou uma finalidade (telos) para a

histéria faz sendo confundir os fen6menos com a esséncia do mundo.

Eticamente falando, a historia ndo da conta de explicar a evolucdo
moral, vista pelo filésofo como coisa impossivel. “Quando muito [a
histdria pode falar] em aperfeicoamento intelectual, que, em realidade, é
o0 unico aperfeicoamento possivel” (MVR 1I, 2015b, p. 531). As mudancas
temporais, mesmo que disfar¢adas de evolugdo técnica ndo sdo capazes
de afetar o motor metafisico-antropologico das a¢des humanas. Apenas
o génio (o santo ou o artista) pode, intuitivamente, desvelar o né do
mundo e viver a ascese e a compaixdo. Deste modo, sua ética se torna
meramente descritiva, pois ndo propdée nenhum modelo moral

universalmente valido.

Esteticamente falando, as artes (a poesia como destaque para esta
se¢do das obras do fildsofo na qual ele da énfase a esta questdo) podem
facilmente superar a historia, haja vista que aquelas operam com as
ideias, enquanto essa opera com conceitos dados pelo principio de razdo
suficiente, portanto mediado pelo servo da Vontade, que é o intelecto.
Apenas o artista, que opera com o conhecimento intuitivo, é capaz de

rasgar o véu de Maya e contemplar a esséncia do mundo.
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O antagonismo de uma concepgdo acerca da filosofia da historia
entre o organismo filosofico schopenhaueriano e os sistemas kantiano e
helegiano se torna bastante evidente. Schopenhauer, ao ser fiel ao ponto
de partida de seu constructo filoséfico, a saber: o em-si do mundo nada
mais é do que Vontade, se opde a uma filosofia da histéria teleoldgica,
cuja finalidade seria o devaneio da criacdo de um mundo melhor ou de
que a sequéncia dos fatos histdricos pudesse dar aos homens a

capacidade de perceber o que lhes é essencial.

Justamente pela concepgdo de histéria em Schopenhauer
expressar seu pessimismo metafisico, desabonando o otimismo, segundo
ele, ingénuo no idealismo (de Kant a Hegel) que nosso filosofo teria
penetrado no coragdo da historia (cf. Horkheimer, 1971). Ao contrario do
que postulou o idealismo alemdo, pensando ser a histdria linear em seu
progresso, para Schopenhauer “o auténtico simbolo da natureza é o
circulo” (MVR 1I, 2015b, p. 571), ou seja, o passar do tempo no maximo
deixa ainda mais claro o quanto todas as coisas permanecem o mais do

mesmo, sempre (cf MVRII, 2015b, p. 533).

Deste modo, pelo que foi argumentado anteriormente, ndo ha
nenhuma instdncia superior que sirva para interpretar a histéria no
sentido de lhe encontrar um fio condutor que a leve a um pretenso
progresso da humanidade. Todas estas explicagées sdo falsas, pois elas
obedecem as necessidades da vontade de viver®. A unica atitude possivel
diante dos acontecimentos da historia universal é a resigna¢do diante do
absurdo e a completa falta de sentido da vida. Parafraseando Alexis
Philonenko em seu livro sobre Schopenhauer (1989, p. 234): na hist6ria

se encena nada mais do que uma comédia do absurdo. Ela “narra, em

8 “Ai é que estd o que faz com que o modo de viver da humanidade, tomado em conjunto e em
geral, ndo apresente, como quando contemplamos seus sofrimentos isolados, o aspecto de
fantoches movidos por cordéis exteriores como os fantoches comuns, mas por um mecanismo
interior [...]. O que movia os fantoches ndo era uma cordel exterior, mas um mecanismo
interior. Essa engrenagem infatigavel é a vontade de viver, impulso irrefletido que ndo tem
razdo suficiente no mundo exterior” (s.d., p. 244-245, grifo nosso).
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realidade, apenas o longo, pesado e confuso sono da humanidade (MVR
IT, 2015b, p. 532).

Apesar do reconhecido e limitado valor atribuido a histéria como
formadora de uma possivel autoconsciéncia da humanidade, filosofia e
historia sdo consideradas por nosso fildsofo como disciplinas antagbnicas
de tal modo que sua conciliagdo numa filosofia da historia se torna
impossivel. E é por base nesses fundamentos aqui expostos que

Schopenhauer ganha o renome de anti-historicista.
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